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VORWORT

»lch kann nur als Arzt konstatieren, dal3 die
Menschheit in einer ungeheuren Krise steckt.«

(Friedrich Durrenmatt, Neue Zircher Zeitung vom 6. April 1990)

»Von einem falschen Wdthild geleitet,
steuern wir auf eine Katastrophe zu.«

(Michel Houellebecq, Die Welt als Supermarkt, S. 36)

Das neue Millennium hat uns. Kaum war der Kater aus-
gechlafen und das Konfetti weggekehrt, kam am 2. Janu-
a 2000 der droge Alltag wieder. War nichts geschehen?
War die Jahrtausendtauglichkeit unserer Computer unse-
re einzige Sorge? Stehen die lebenserhatenden Systeme
unserer Gesdlschaft nicht samtlich vor dem Infarkt? Ist
die Zukunft denn noch, was Se einma war?

Es fehlte zum Jahrtausendwechsel keineswegs an Kri-
sensymptomen, die sch medienverstérkt zu einer End-
zeithysterie, einer millennarischen Erwartungsangst hét-
ten aufschaukeln lassen. Doch irgendwie hatte in den
westlichen Wegschaugesdlschaften schon seit einigen
Jahren eine eher resignierte als optimistische Vergleich-
gultigung gegentber angesagten Katastrophen einge-
setzt. Apokayptische, irrationale Endzeitangst, bis vor
kurzem ein Markenzeichen griner Kultur, war einer
neuen Gelassenheit gewichen. Wer firchtete sch an Sil-
vester 1999 noch vor Notstandsgesetzen, Atomkrieg,
Kernkraft, Wadsterben, Ozonloch, Tschernobyl, Klima
erwdrmung, dem glésernen Menschen, AIDS, Rinder-
wahnsinn oder enem Kampfeinsatiz der Bundeswehr?
Mit der Oko-Romantik (Enviromanticism) war auch die
Oko-Angst verblalt und politischer Lethargie gewichen:
Der wirtschaftlich-sozid-moralische Notstand, wenn es
ihn denn gab, wurde - wie kdnnte es in Deutschland



anders sain - eine gemuitliche Krise, die sch gut mit Sekt
und Bier vertragt.

Kurzum: Das potentiell umsatzkraftige Produkt >Weltuntergangs
dem Markt war.

Die Mudlime dieser Welt reagierten auf den Jahrtau-
sendwechsel zwar ohne Sekt und Bier, aber noch gelasse-
ner. Zum einen fand er mitten im Jahr 1420 ihrer idami-
schen Zeitrechnung statt." Zum anderen sind nur wenige
Mudime Zahlenmystiker im Sinne der judischen Kab-
bala. Ein neues Jahrtausend durfte Mudime im Ubrigen
schon deshalb nicht beeindrucken, weil ein solches gar
nicht ablaufen mag: Die (Letzte) Stunde kann aus ihrer -
wie aus christlicher Scht - bekanntlich jederzeit ein-
treffen, ohne Vorwarnung. Nur Gott weil3 Uber se
Bescheid.?

Allerdings geht auch die idamische Geschichtsschrel-
bung zumindest im Rickblick von einer gewissen Perio-
dizitd aus und bemiht sich, fir jedes idamische Jahr-
hundert eine Personlichkeit zu benennen, die sein Glau-
bens-»Erneuerer« (al-mujaddid) war.

Diesen Ehrentitel erkannte man beispielsweise fir das
5. idamische Jahrhundert dem bedeutenden Philosophen
Abu Hamid d-Ghazai (gestorben 505 Anno Hidschri/
A.H. nach der idamischen Zeitrechnung bzw. 1111 Anno
Domini/A.D. nach der chrigtlichen) zu, fir das 8. Jahr-
hundert dem heute wieder so aktuellen Theologen Ibn
Taymiyya (gest. 728 A.H./1328), fur das 12. Jahrhundert
gleichzeitig dem indischen Reformer Shah Wdi Allah
(gest. 1176 A.H./1763) und dem geistigen Urvater Saudi-
Arabiens, Muhammad ibn ‘Abd d-Wahhab (gest.
1187 A.H./1787) sowie fur das 14. Jahrhundert dem fun-
damentalen &gyptischen Erneuerer Schech Muhammad
'‘Abdu (gest. 1323 A.H./1905). Bereits zu Lebzeten
akzeptierte der (mystikkritische) indische Sufi Ahmad-i
Srhindi (gest. 1034 A.H./1624), Mitglied des Nakschi-
bandi-Ordens, sogar den inoffiziellen Ehrentitel eines
»Erneuerers des 2. idamischen Jahrtausends« (mujaddid
alf thani)2



Aus der Figur des periodisch erscheinenden Erneuerers
daf indessen nicht geschlossen werden, dal3 der Idam
nalv (oder triumphalistisch) geschichtlichen >Fortsdhriti<
as lineare Entwicklung erwarte, auch wenn enzelne
Mudime dies aufgrund selektiver Auslegung von Koran
und Sunna tun moégen. Im Bewuldsein, dal? nur Gott die
Zukunft kennt, hatte sch Muhammad hierzu recht vor-
gchtig gedulert: »ich hoffe [!], dal3 meine Anhénger am
Tag der Auferstehung zahlreicher sein werden ds die
Anhénger anderer Propheten«; eine Gruppe von Mudli-
men werde alerdings zu jeder Zeit auf dem rechten Weg
bleiben.* Muhammad warnte aber auch davor, da? jede
folgende Generation von Musllmen weniger verlddich ds
ihre Vorgangerin sein werde;® nach ihm werde »keine Zeit
kommen, ohne dai die darauf folgende noch schlechter
sein wird®. Es sa firr das Nahen der Endzeit typisch, dai
gch rdigitses Wisseen vermindere, Alkoholkonsum ver-
breite und Sexuditét zu einer offentlichen Angelegenheit
werde.” Auch die Muslime wiirden sich im Laufe der Zeit
in noch mehr Sekten zersplltten as Juden und Christen,
namlichin 73 Gruppierungen.®

Nachweidich wurde der idamische Glaube sait seinen
charismatischen Anfangen unter prophetischer Regie zu
keinem weiteren Zeitpunkt mehr voll verwirklicht. Selbst
die Goldene Periode der vier Rechtgeleiteten Kdifen (al-
khulafa ar-raschidun) von 632 bis 661 nimmt bel néherer
Prifung Zige einer didaktischen Utopie an, was der
ungeheueren Strahlkraft dieser Epoche keinen Abbruch
tut. Jedenfals wurde der Idam weder unter der umaya
dischen Dynastie in Damaskus (bis 750)°, noch unter der
kulturell so glorreichen abbasidischen in Baghdad (bis
zum 13. Jahrhundert), noch wahrend der Bllte der idla
mischen Zivilisation in Andalusien vor 1492 idealtypisch
umgesetzt™, obwohl die Spanier (ohne es zu ahnen) noch
immer »Allahl« rufen, wenn sie »0lél« schreien.

Die Mudime gehen heute jedenfdls Uberwiegend von
der Erkenntnis aus, dal3 ales Wissen nicht nur auf voraus-
gegangenem aufbaut, sondern kumuliert, so dal3 heutige
Mudime zu Recht behaupten konnen, ihr idamisches



Erbe und selbst den Koran in manchem besser as ihre
Vorfahren verstehen zu kénnen.™ Daher nehmen sie den
Koran ungemein ernst, der ihnen as der »besten Gemein-
scheft, die fir die Menschen erstand«, auftrégt, »das
Rechte zu gebieten und das Unrechte zu verbieten«, und
der ihnen sagt, dal’ »Gott die Lage eines Volkes nicht
andert, solange dch die Menschen nicht innerlich selbst
verandern«®,

Aber auch nach dem routineverdéchtigen Silvester
1999 darf man nicht blaudugig meinen, die Zukunftsang-
ste beider Saten seien vollig verflogen. Nach den jing-
sten Kadmpfen in Afghanistan, Rwanda-Burundi, im Kau-
kasus und auf dem Bakan kann offenbar keine Rede
davon sein, dai3 - wie von Francis Fukuyama prophezeit
- das »Ende der Geschichtex dammert, indem die west-
liche Zivilisation in Form ihres liberal-demokratischen
Regierungssystems und seiner Werte weltweit dominie-
rend wird."*

Gewil3, die wirtschaftlich-technologische und kultu-
rell-ideologische Globaliserung des >Wdtdorfes< und die
Vernetzung des Menschen ist weit gediehen. Gleichwohl
kommen im Okzident ernste Zweifd daran auf, ob der
eigene Triumphalismus nach dem Zusammenbruch des
Kommunismus berechtigt war. Hat das soeben erst ent-
lassene 20. Jahrhundert mit seinen viehischen Weltkrie-
gen, entfesseten Massenvernichtungswaffen, Vernich-
tungslagern und >ethnischen Sauberungen< sch nicht ads
das blutigste der gesamten Menschheitsgeschichte erwie-
sen - und das ausgerechnet 250 Jahre nach Beginn der
>Aufkldrung< und ihres >Projekts der Moderne<, ja vor
alem auch noch im >zviligerten<, auf seine Vernunft und
Humanitét so stolzen Europa?™

Is die westliche Gesdischaft vidleicht krank und
selbst in Gefahr, vom hohen moralischen Rof3 zu stiirzen
wie zuvor der Bolschewismus?

Es ist inzwischen erkannt worden, dald3 die Thesen
Samuel Huntingtons von einem kaum vermeidlichen
Zusammenpral der Zivilisationen - vor dlem des
Westens mit dem Idam und »seinen blutigen Grenzen -



ob ihrer Warnfunktion hauptsichlich defensiv sind.*® Mit
uniberhorbarem Pessmismus wird seither die nahezu
zeitlose Stabilitét der Weltkulturen beschworen, die sch
offenbar einem social engineering fast ganzlich entziehen.'’
Damit hat sch im Okzident das Gefihl einer neuen,
essentiellen, also naturhaften Bipolaritét der Welt einge-
sdlt: hie Slicon Vdley, hie Mekka® - so ds hétte die
Welt sch nicht weliterentwickelt, seitdem Ernest Renan
am 23. Februar 1862 im College de France verkindet
hatte, dal3 »der Idam die vollstdndigste Verneinung
Europas« sai.

Kaum en kulturpolitisch wacher Zeitgenosse wird
leugnen, dal3 die weitere Entwicklung seiner Welt - wo
immer sie geographisch liegen mag - im 21. Jahrhundert
davon beeinflul®, wenn nicht bestimmt werden wird,
was sch im Idam und durch ihn abspielt. Wird die ida
mische Welt sich modernisieren - oder gar den american
way of life assmilieren -, oder wird se jede weltergehen-
de Integration verweigern? Wird der Idam sich weiterhin
S0 rasch im Westen ausbreiten wie im letzten Drittel des
vergangenen Jahrhunderts? Wird es dabei friedlich zuge-
hen?

Was ist die Konsequenz fir den Westen, wenn der ida
mischen Welt eine breite moraische und strukturelle
Erneuerung miflingt? Und was ist die Konsequenz,
wenn se gelingt und der Idam damit im Westen an
Anziehungskraft noch hinzugewinnt? Koénnte diese Reli-
gion, die konzeptiondl schon immer Weltreligion war,
dann erstmals auch de facto Wedtreligion, ja sogar a's sol-
che dominant werden?

Konnte der Idam sich dann as digenige Therapie
erweisen, die den Westen vor sich selbst rettet? Und
waére der Westen dann fahig, den Isam as genau das-
jenige Medikament zu erkennen, das ihm fir sein Uber-
leben as erfolgreiche Zivilisation im Krisenzustand bit-
ter not tut?

Dies ig der Hintergrund, dies snd die Fragen, mit
denen gch dieses Buch befad. Die Antworten werden
kaum populdr sein; denn - wie Sabine Audrerie einmal



schrieb - »wenn man mit dem Finger die Wunden berdhrt,
verdammt man sich zu einer unsympathischen Rolle<®.,

Dem Buch ist ein ungewdhnlich umfangreiches Literatur-
verzeichnis beigefigt, in dem die meisten Autoren zu fin-
den sind, welche sich an der sait Uber drei Jahrzehnten
pausenlos gefuhrten, weltweiten |dam-Debatte maldgeb-
lich beteiligen. Diese Bibliographie ist nicht via Internet
erstelt, sondern wortwortlich ausgelesen worden, wozu
meine Tétigkeit as Buchkritiker der Viertdjahreszeit-
schrift »The Mudim World Book Review« (MWBR)
erheblich beigetragen hat.

Besonders vid verdanke ich zwei Blichern: »The Cul-
turd Contradictions of Capitalism«, mit dem Daniel Bell,
ehemaliger Ordinarius fir Soziologie an der Harvard
Universitét, 1976 die Malaise und die selbstzerstoreri-
schen Mechanismen der westlichen Kultur blendend dia-
gnostizierte, sowie William Ophuls' »Requiem for Modern
Politics, eine unubertroffen elegante, doch scharfge-
schliffene Analyse der potentiell todlichen Verwerfungen
innerhalb der westlichen Gesdllschaft, die sich aus ihrer
Fortschrittsideologie heraus ergeben.

Gleichwohl stellen die Aussagen im vorliegenden Buch
keine >Lesdfridte< im engeren Sinne dar. Se beruhen
mehr auf Erfahrung as auf Lektire. Dazu hat wesentlich
beigetragen, dal? ich seit meinem Ausscheiden aus dem
diplomatischen Dienst im Sommer 1994 ohne grolere
Pausen ds Vortragsredner durch Okzident und Orient
gezogen bin - von Helsinki bis Kuda Lumpur, von Riad
bis Los Angeles und von Khartoum bis Leipzig -, um bel-
den Sdten die jeweils andere erklaren zu helfen, Briicken
des Versténdnisses zu schlagen und aufgestaute Aggres-
sionsgefiihle abzubauen.

Einige dieser Vortrdge sind in den idamischen Fach-
zeitschriften »Al-lIdam«  (Minchen), »ldamic Studies«
(Idamabad), »The American Journal of Idamic Socid
Sciences« (Herndon, Virginia), »Horizons« (Indianapolis),
»Igra« (San Jose, Kdifornien) und »Encounters« (Mark-



fied, Leicester) erschienen. Es wurde Materid daraus
benutzt, jedoch nicht in geschlossener Form.

Das Literaturverzeichnis ist nicht so umfangreich gera-
ten und enthdt nicht so vide fremdsprachige Titd, um
damit Eindruck zu machen, sondern um Eindriicke zu
vermitteln: 1. von der Intensitét und Tabufreiheit der
inneridamischen Diskussion Uber die grof3en Themen
unserer Zeit wie Demokratie, Menschenrechte und die
Rolle der Frau; 2. von der wachsenden Dominanz des
Themas (Modethemas?) >ldan< auch in den westlichen
Sozidwissenschaften; und 3. von der neuen Rolle der
englischen Sprache selbst im innerisamischen Diskurs.
Der Idam hat neuerdings zwel Hauptsprachen; inzwi-
schen wird auf Englisch schon mehr Idamisches verdf-
fentlicht as auf Arabisch.

Um das Buch nicht zu verwissenschaftlichen bzw.
um es lesbar zu halten, verweise ich nur sparsam auf die
Literatur im Anhang, und wenn doch, dann vor alem bei
konkreten Zitaten und um auf Schiisselwerke aufmerk-
sam zu machen.

Auch habe ich die Segensformel »Der Friede Gottes sai
mit ihm«, die Mudime nach Erwéhnen der Namen von
Moses, Jesus und Muhammad sprechen, nicht wiein ida
mischen Blichern Ublich als »S)« oder »pbuh« im Text
vermerkt.?

|stanbul, 1. Januar 2000 Murad Wilfried Hofmann



ANMERKUNGEN
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Diese orientiert sich nach Weisung des 2. Kdifen 'Umar aus
dem Jahre 639 an der erzwungenen Auswanderung des Pro-
pheten Muhammad von Mekka nach Medina (10.-22. Septem-
ber 622). Der Beginn des ersten Jahres islamischer Zeitrechnung
- annus hijrae (AH) - wurde rickwirkend auf den Beginn des
arabischen Mondjahres am 6. Juli 622 festgelegt; vgl. G.SP. Free-
man-Greenville, Thelslamic and Christian CalendersAD 622-2222
[AH 1-1650], Garnet: Reading (UK) 1995, S. 4.

Koran 33: 63; 42: 18; 79: 42 ff. Der Koran wird nach Sure (vor
dem Doppelpunkt) und Vers (danach) zitiert. Wenn nicht
anders bezeichnet, beziehen sich solche Zahlenangaben im fol-
genden auf den Koran.

Zu seiner vermittelnden Rolle zwischen Extremen der idami-
schen Mystik einerseits und ihrer Verwerfung durch den Idam
hanbalitischer Pragung andererseits vgl. Abdul Hag, Ansari,
Shaykh Srhindi's Doctrine of Wahdat al-Shuhud [nicht ontologi-
sche Einheit, sondern Einheit in der Schau des Seing], Islamic
Studies, Jg. 37, Nr. 3, Islamabad 1998.

a-Bukhari, Bd. 6, Nr. 504; Muslim, Nr. 4715-4722.

a-Bukhari, Bd. 8, Nr. 686; an-Nawawi, Nr. 400.

a-Bukhari, Bd. 9, Nr. 188; an-Nawawi, Nr. 92.

a-Bukhari, Bd. 1, Nr. 80, und Bd. 8, Nr. 800 A.

Abu Dawud, Sunan, Nr. 4579.

Moderne muslimische Historiker sind sich nicht dariiber einig,
ob die Umayaden-Dynastie so unislamisch regierte, wie ihr das
Ublicherweise vorgeworfen wird, oder ob dieses Urteil auf die
besser erhatene antiumayadische Propaganda der Abbasiden
zuriickgeht, die sich (aus durchsichtigen politischen Griinden)
nur islamischer Themen bedienten.

10 Einen guten Einblick in die andalusische Kultur bietet

11

12
13
14
15

16
17

Jayyusi.

Diesist z.B. hinsichtlich Sure 96:1 der Fall, in der nach heutiger
Erkenntnis mit dem arabischen Beyiff al-'alaq das Einnisten
des ménnlichen Samens in einer Eizelle der Frau medizinisch
korrekt als »sich einnisten« bzw. »gich anklammern« beschrie-
ben wird. Friheren Generationen war dieser Begiff unver-
sténdlich geblieben.

3:110.

13:11.

Siehe Fukuyama (1990).

Im 20. Jahrhundert sind schétzungsweise 33 Millionen junger
Manner als Soldaten gefallen.

Siehe Huntington (1993).

Eindriicklichstes Beispid dafir ist die Tirkel. Der weitgehend
gewatsame Versuch ithrer kemalistischen Fihrung, das Land
zu europdisieren, scheitert beharrlich an seiner Verwurzelung
in islamischer Geschichte und Kultur. Trotz aler Modernisie-



rung und Anhebung des allgemeinen Lebensstandards spielt
der Islam dort heute eine grofere Rolle as etwa in den dreif3i-
ger Jahren, zu Lebzeiten Mustafa Kemals.

18 Unter Kulturanthropologen, Religionssoziologen, Islamologen
und Politologen trifft man noch immer die Uberholte (und von
der Postmoderne tabuisierte) pessimistische Ansicht an, dal3
Kulturen sich voneinander »essentiell« unterscheiden. Daraus
wird zB. zu Unrecht geschlossen, dal3 muslimische Lander
wesenhaft demokratieunféhig seien, dal3 sie keine Zivilgesell-
schaft entwickeln kénnten und dal3 sie wegen der Struktur
ihrer Kultur auf3erstande seien, die Menschenrechte zu schiit-
zen. Typisch fur diese von Muslimen als beleidigend empfun-
dene Ansicht ist Bassam Tibi (1994).

19 In: Encore, Nr. 5, Paris, April 1997.

20 Von 1994 bis 1999 hielt ich 139 Vortrége Uber islamische The-
men in neun westlichen und neun muslimischen Landern und
besuchte 27 Tagungen und Kongresse, in denen der Islam im
Mittel punkt stand.

21 »s.« steht fir »sallalahu alaihi wa sallam und »pbuh« fir »peace
be upon him.



AUFBRUCH IN DEN WESTEN

»WNo keine Gotter sind, walten Gespenster.«
(Novalis)

»Der Glaube, daf3 nicht-westliche Volker westliche
Werte, Institutionen und Kultur Gbernehmen sollen,
ist in seinen Folgen unmoralisch.«

(Samuel Huntington, The West:
Unique, not Universal)

Wenn man sch anschickt, Uber die zukinftige Entwick-
lung von Okzident und (idamischem) Orient Vorhersagen
zu machen - oder doch wenigstens die Bedingungen fur
den erhofften Velauf zu beschreiben -, tut man gut dar-
an, leidenschaftdos - wenngleich nicht werte-agnostisch -
mit einer Bestandsaufnahme der einschlégigen Faktoren
zu beginnen: Was ist heute auf beiden Saten los?

Besonders gut eignet sich dafur das Urtell kritikfahiger
Menschen, die nur zeitweise auf die andere Sate gewech-
st sind, ohne ihre heimatliche Verankerung von vorn-
herein zu kappen. Ich denke dabei vor alem an Gaststu-
denten, die nach vollendetem Studium im Wegten in ihre
Lander zurtckkehren (und se nun mit ganz anderen
Augen betrachten), und weniger an politische oder Wirt-
schaftsfltichtlinge, denn diese dirften ihren Aufnahme-
landern in der Regd entweder mit zu grol3er Sympathie
oder in zu grol¥er Abhangigkeit gegeniiberstehen und
damit kritikunféhig geworden sain.

So will ich denn zunéchst zwe fiktive, aber hochst
typische mudimische Studenten im heutigen Westen
Uber den Westen befragen, um ihn durch ihre Brille zu
beschreiben. Im folgenden Kapitel befrage ich dann zwel



fiktive europaische Studenten, die zum Idam Ubergetre-
ten sind, Uber ihre Eindriicke von der mudimischen Welt:
einen Studenten, fir den die mudimische Welt Wahlhei-
mat werden 0ll, und enen, fir den es keinen Anlal? zur
Auswanderung gibt.

Das Ergebnisist verwirrend.

De erste Student, dem wir >zahiren< - mehr >Kultur-
Mudlinv as den Idam praktizierend -, hat schon lange,
bevor er hierher kam, vom Westen getraumt. Dessen Fort-
schrittlichkeit war ihm sait der Kindhelt in jeder Hinsicht
Vorbild, sebst in ihrer marxistischen Deformierung. Kein
Wunder, dal3 er die hell3geliebte westliche Zivilisation
nun so grindlich aufzusaugen sucht, dal3 man ihn von
seiner westlichen Umgebung kaum noch unterscheiden
kann. Ich weil3, wovon ich spreche, kam ich doch 1950,
mit 19 Jahren, aus dem damals noch hoffnungsschwa
chen, besetzten und getellten Deutschland an das verfih-
rerisch intakte Union College in Schenectady, N.Y., dso
mitten in das >boomende< amerikanische Nachkriegspara
dies, in dem Coca Cola und Milkshakes flGssen.

Amerika sait eh und je und heute der gesamte Westen
koénnen auf junge Immigranten wie eine Droge wirken,
die ihnen en gehobenes Lebens- und Aufbruchsgefihl
vermittelt. Jedem scheint hier alles moglich zu sein, in
einer Wdlt, in der fir den Gesunden und Tiichtigen sogar
die grof3en Chancen auf der Stral3e liegen.

Die Ursachen dieses Glicksempfindens liegen auf der
Hand: Der Wedten ist technisch hoch entwickelt. Nach
Erfindung der Dampfmaschine und Bandigung der Elek-
trizitdt steht er mitten in seiner dritten industriellen
Revolution, in der das Informationswesen mit t&glich
neuen Erfindungen umgestulpt wird. Sat Schatung des
Internet ist die Welt nicht mehr die gleiche.

Unser Kultur-Mudim wirde seine Eindrlicke des von
ihm hochgeschétzten Westens etwa wie folgt schildern:



Alles, was mit Technik zu tun hat - einschliefdich
Medizin und Burokratie -, funktioniert im Westen o rei-
bungslos, dal’ der Mensch zum letzten Storfaktor gewor-
den ist. Die Effizienz des technischen Bereichs herrscht
auch in Wirtschaft, Verwatung und Erziehung. Die mei-
sten Birger halten sch meistens an die Gesetze, und
auch im Staat wird das geltende Recht routinemé&ldig
angewandt: Der Rechtsstaat ist beruhigende Redlitét. Von
Bestechlichkeit ist wenig die Rede. Die Streitkréfte gehor-
chen der gewéahlten Zivilregierung, und religios Anders-
denkende werden weder eingesperrt noch gefoltert. Der
Staat tritt fir seine Burger ein, vom Brutkasten bis zum
»terminden« Pflegeverscherungsfall. Und er tut auch
etwas fur den Schutz der Umwelt. Die Stral3en sind sau-
ber und die Toiletten laufen nicht standig. Uberhaupt fa-
len Strom, Wasser und Helzung selten einmal aus.

(An dieser Stele mochte man die Schilderung des
Wedtens d's ungeduldiger Burger dieser Region unterbre-
chen, weil man sich von so vielen Banditéten gelangweilt
fuhlt. Doch fur jemand, der aus der Dritten Welt kommt,
i nichts davon Banditdt, sondern beneidenswerte
Errungenschaft, so auch das noch Folgende)

In Staat, Gesdllschaft und Wirtschaft - mit ihrem Uber-
séttigten Markt - steht das Individuum im Zentrum. Es
genieldt saitens Polizel und Gerichten denkbar hochsten
Schutz vor Willkar. Die Burger bestimmen ihre Regierun-
gen, wenn nicht gar ihre Richter, an der Wahlurne, mit
einer Wahlbeteiligung unterhalb 99 Prozent. Der Geld-
wert bleibt stabil. Die Markenartikel und Medikamente,
die er damit kauft, snd nicht gefdscht. Qualitét wird
kontrolliert, nicht nur beim TUV. Salbst Arbeitslose brau-
chen nicht zu betteln. Arbeitskdmpfe werden nicht von
der Bereitschaftspolizel beendet.

FREIHEIT ist die vorherrschende Idee: Freiheit von
Unrecht, Zwang, Angst, Mangel, Zensur, Reglementie-
rung, Scham. Redefreiheit, Versammlungsfreiheit, Reli-
gionsfretheit, Freizligigkeit und Wehrdienst als Wahl-
fach. Die mal3geblichen internationalen Menschenrechts-
instrumente werden vorbehaltlos ratifiziert. Medien



und Forschung leiden dlenfals unter selbstauferlegter
Beschrankung. Wie man im Arbeitsprozef? und auch an
der Freiziigigkeit der Kleidung ablesen kann, steht der
Selbstverwirklichung der Frau kaum etwas im Wege.
Die sexuelle Befreiung it Wirklichkeit geworden. Die
Frau hat sich weitgehend emanzipiert. Zwischen den
Geschlechtern gilt der Grundsatz, dal3 erlaubt ist, was
gefdlt. Das schliefd die Anerkennung der Homoerotik
as gleichberechtigte Lebensform ein. Schwule und Les
ben brauchen sich nicht mehr zu verstecken, sondern
konnen sich organisieren.

Kurzum: Aus Sicht unseres integrationsfreudigen mus-
limischen Studenten it der Westen das hochste je er-
reichte Stadium menschlicher Zivilisation, zu Recht dazu
bestimmt, sich a's Weltzivilisation zu globalisieren.

Unter den Gaststudenten im Westen finden sich dler-
dings auch praktizierende (und dementsprechend kultur-
kritischer eingestellte) Muslime, welche den soeben skiz-
Zierten Westen trotz seiner Vorziige in Bausch und Bogen
ablehnen, ja so bedingungdlos verdammen, dald man sich
fragt, warum se nicht auf der Stelle in ihre Heimatlénder
zurtickkehren und den von ihnen so gehaldten Grofien
Satan sich selbst Uberlassen.’

Als musliimischen Studenten dieser Denkart wéhle
ich einen fiktiven Doktoranden, der sich eingehend mit
der europdischen Geistesgeschichte der Neuzeit ver-
traut gemacht hat, und zitiere im folgenden ausfhrlich
aus seiner (fiktiven) Dissertation; er hat offenbar fir
sein negativ ausfallendes Urteil dhnlich gut belegte
Grunde.

Doch seine Kritik setzt - bewuf3 oder unbewuf3t - mit
der Infragestellung ausgerechnet jener westlichen Ratio-
nalitét ein, die den ganzen Stolz des im 18. Jahrhundert
lancierten, geistesgeschichtlich einzigartigen >Projekts
Moderne< ausmacht:



Die tatséchliche westliche Geschichte seit der Auf-
klarung war mitnichten die Verwirklichung der Vernunft,
sondern eine Serie von Unmenschlichkeiten allergrofdten
Ausmaldes. Verproletariserung ganzer Landstriche und
Kinderarbeit; Sklavenhatung und Apartheid; zwei mor-
derische Weltkriege; Einsatiz chemischer und nuklearer
Wadfen, systematische, ja im Fale von Nazi-Deutschland
industrielle Vernichtung von Kulaken, Juden, Roma und
Sinti, Homosexuellen und Geistesschwachen; bolsche-
wistischer Staatsterror; faschistischer  Chauvinismus,
»ethnische Sauberungen« in Mitteleuropa, Kroatien, Bos
nien und Serbien.

Fir dieses singulére Scheitern einer grol3en Idee, der
Herrschaft der Vernunft Gber autonome Individuen,
waren die Véaer der Aufklérung nicht unmittelbar ver-
antwortlich, etwa David Hume (1711-1776), Immanuel
Kant (1727-1804), Frangois Marie Voltarre (1694-1778),
Friedrich der Grof3e (1712-1786), Gotthold Ephraim Les
sng (1729-1781) oder Johann Wolfgang von Goethe
(1749-1832). Erd recht ist den Hauptanregern der Auf-
kldrung dieser Vorwurf zu ersparen, einem Michd Mon-
taigne (1533-1592), René Descartes (1596-1650), John
Locke (1632-1704) oder Gottfried Wilhdm Lebniz
(1646-1716), denn de dle waren keine die Existenz einer
Gottheit leugnenden Atheisten, sondern Deisten, die an
einen einzigen, weit abwesenden Gott (deus absconditus)
glaubten, wenngleich nicht an das kirchlich vermittelte
Christentum und sein trinitdres Gottesbild. Ihre eigene
Gottesvorstellung beruhte nicht auf Offenbarung, son-
dern Naturbeobachtung und Nachdenken. Se wollten
nicht Reigion as solche abschaffen, wohl aber den
erstickenden Dogmatismus der Kirchen und den Obsku-
rantismus des (aus ihrer Sicht) ungebildeten, unduld-
samen, herrschsiichtigen und schmarotzenden Klerus.

In der Ta benutzten einzelne Aufkl&rer den Islam, um
auf diesem Umweg die Befreung von dem as uner-
tréglich empfundenen kirchlichen Joch zu beflugeln.
Lessing tat dies 1779 auf ansténdige (und daher fir ihn
riskante) Weise mit Hilfe der Vorbildlichkeit der Mus-



lime in seinem Theaterstiick »Nathan der Weisex.? Val-
taire hingegen, dafir von Friedrich dem Groféen durch
die Blume geriigt, hatte dies zuvor mit seinem Drama
von »Mahomet« (1742), dem »LUgenpropheten«, auf
weniger anstéandige (und weniger riskante) Weise getan,
wider besseres Wissen und zu Lasten des Idam. Er
schlug den Sack (Idam) und meinte den Esd (die rémi-
scheKirche).3

Schliefdich hatten dch auch Kants Kritiken zunéchst
nicht anti-religios, sondern nur anti-kirchlich ausgewirkt.
Mit seiner »Kritik der reinen Vernunft« (1781) hatte er
nicht etwa die Nichtexistenz Gottes bewiesen (noch
beweisen wallen), sondern nur die Unzuverléssigkeit
jeder Metaphysik, die Uber Erkenntniskritik hinausgeht
und damit notwendigerweise spekulativ oder - wie Lud-
wig Wittgenstein gesagt hétte - zum Sprachspiel wird.
Ganz im Gegentell: In seiner folgenden »Kritik der prak-
tischen Vernunft« (1783) arbeitete Kant mit dem (flr das
Funktionieren der Gesdlschaft notwendigen) Postulat
Gottes, d.h. mit Gott a's nitzlicher Arbeitshypothese.

Dennoch flhrte die von der Aufkldrung bewirkte
Befreung des Menschen von kirchlicher Bevormun-
dung zur Marginadisierung der Religion. Das anstelle
Gottes zum Maldstab dler Dinge aufsteigende und
wahrend der Franztsischen Revolution inthronisierte
»autonomex (1) Individuum wurde in grandioser Salbst-
Uberschétzung zum neuen Idol, da die Autonomie des
Menschen ds prinzipiell universell und grenzenlos
gedacht war.

Es war den meisten Menschen eben nicht mdglich
gewesen, die von Kant verkorperte agnostische Position
zwischen Wissen und Nichtwissen zu ertragen, sozusa
gen theologisch-philosophisch in der Schwebe zu ble-
ben: zu leben as ob Gott existierte, ohne wissenschaftli-
chen Bewes, dal’ es Ihn gibt. Da neigte der Durch-
schnittsbirger des 18. Jahrhunderts schon eher der Wette
Pascdls (1623-1662) zu, wonach man, fdls man dch irrt,
bei der Option fir den Glauben das geringere Risko en-
geht: »Wenn Se gewinnen, gewinnen Se dles, wenn Se



verlieren, verlieren Se nichts.« Dennoch war es nahezu
zwangdaufig, dal? das deistische 18. Jahrhundert in das
atheistische 19. Jahrhundert umschlug - mit seinen Erz-
reprasentanten Ludwig Feuerbach (1804-1872), Charles
Darwin (1809-1882), Karl Marx (1818-1883) und Sg
mund Freud (1856-1939).

Sobad Gott ds blofe menschliche Wunschprojektion
verstanden war, stand der praktischen Vergoétterung des
Menschen nichts mehr im Wege, s88 es in Vergotterung
desKoallektivsim Staat (Marxismus, Sozialismus, Faschis-
mus), sei es in Vergotterung des Einzelwesens (Individu-
alismus, Liberalismus, Kapitalismus, Psychologismus).
So konnte Friedrich Nietzsche (1844-1900) nur 100 Jahre
nach Kant in seiner »Frohlichen Wissenschaft« (1882) den
Tod Gott&s (s Absterben des christlichen Gotteshilds)
verkiinden* und so das ideologiegeplagte 20. Jahrhundert
einleiten. Er ahnte wohl aus eigener Erfahrung, was die
Mudime langst wuldten: dal3 die pietistische Privatisie-
rung des Rdigitsen der erste Schritt zu seiner Abschaf-
fung it - zumal dann, wenn en grober Rationalismus
fast die gesamte Geistesgeschichte zu Symptomen von
Aberglauben abstempelt. Als Fortschrittsideologie lief3
die Moderne jede Art von Religion ds etwas Absterben-
des und zu S&kularisierendes erscheinen.

Was die Menschheit saither erlebt hat, i weltge-
schichtlich beispiellos: Der Okzident ist die bisher einzige
Zivilisation, die ohne das Transzendente, das Heilige’,
Gott auszukommen glaubt, indem se sch durchweg
atheistisch verhdlt, auch wenn de theoretisch nicht
durchweg dem Atheismus huldigt.

Im soziaistischen Lager war Atheismus bekanntlich zu
einer Pseudo-Rdigion geworden, vor adlem in Albanien
und dem maoistischen China. Noch zehn Jahre nach
ihrem Verschwinden ergibt sich statistisch, dal? die DDR
bel ihrer Indoktrinierung nur auf dem Gebiet des Athels-
mus-Unterrichts durchschlagend erfolgreich gewesen ist.
Die beharrliche Popularitét der »Jugendweihe« bringt es
ans Tagesllcht We in Ostdeutschland glaubt, gilt as
AuRenseiter.®



Inzwischen erkléren sich schon 47 Prozent der Deut-
schen ardigits, neun Prozent nennen sich in den alten
Bundedléndern Atheisten, in den neuen 18 Prozent. Aller-
dings gehen nur 9 Prozent der Deutschen, die sich fir
religios halten, regedmdaldig zum Sonntagsgottesdienst.
Das ist nicht verwunderlich, denn inzwischen glauben
mehr Deutsche (32 Prozent) an eine vage »hthere Kraft«
as an den von ihrer Kirche gepredigten personlichen
Gott des Christentums (31 Prozent). Se l6sen sich damit
unbewuld vom personalen, transzendenten, geoffenbar-
ten semitischen Gottesbild und huldigen, ebenfals unbe-
wuldt, dem monistisch-pantheistischen philosophischen
Gotteshild vorchristlicher griechischer Vordenker.

Der massenhafte Austritt aus den Kirchen - 1997 ver-
lor die Katholische Kirche in Deutschland auf diese Weise
124000 Mitglieder - liegt in der Logik dieser Entwick-
lung. Se hat mehr mit dem zu tun, was in den Kopfen
vor sich geht, als mit dem, was sch aufgrund der Kir-
chensteuer im Geldbeutel abspielt. Da 1996 nur noch
39 Prozent der Deutschen der Evangelischen und 33 Pro-
zent der Katholischen Kirche angehérten, muf bereits ein
Viertel der deutschen Bevilkerung as konfessondos
bezeichnet werden. Der SAIEGEL hatte schon am 15. Juni
1992 in seinem Artikel »Abschied von Gott« festgestellt,
dai’ »die Bundesrepublik Deutschland zu einem heidni-
schen Land mit christlichen Restbesténden« geworden
ist. Der Vorstzende der katholischen Bischofskonferenz,
Lehmann, soll dies einmal auf die drastische Formel
gebracht haben, dal3 es sait Bonifatius nie weniger Chri-
sten in Deutschland gegeben habe als heute ...

Fur vide it dabel eine vulgére Popularisierung wis-
senschaftlicher Theorien ausschlaggebend. Charles Dar-
win entnimmt man, dai3 ales das Resultat zufdliger Ent-
wicklungsketten sei, die man durch reverse engineering
zuriickklettern konne. Von Albert Einstein her glaubt
man zu wissen, daid - well »rdativ« - auf nichts mehr
Verldl ist. Stephen Hawking scheint mit dem big bang
Gott fir die Entstehung des Kosmos entbehrlich gemacht
zu haben. Die Entschliisselung der Rétsdl von Leben und



Selbstbewuldsein ist fir den Mann auf der Stral3e nur
noch eine Frage der Zeit. Hier erwartet er einen »Quan-
tensprung« (die wohl lustigste Vulgariserung eines wis-
senschaftlichen Begriffs). Das eine wird die Biochemie
richten, das andere die Computertheorie des Geistes - ds
konne die Hirnforschung beweisen, dal3 nicht nur die lee-
ren neuronalen Netzwerke unseres Denkapparats bio-
logischen Ursprungs sind, sondern auch der damit ar-
beitende Geist. Der moderne Mensch des 21. Jahrhun-
derts ist insofern nicht weniger wissenschaftsgléubig as
sein szientistischer Ururgrofdvater aus dem 19. Jahrhun-
dert. Wie jener erwartet auch er, wenngleich mit moder-
nerem Wissenschaftgargon, dal3 sch das Bewul¥sein
eines Tages aus seinen materiellen Bedingungen erklaren
lasse und eine mikrophysikalische »Wdtforme« gefun-
den werden wird, welche ohne jede philosophische
Erklérungsliicke (explanatory gap) dle Entitdten in der
Welt aus dem gleichen Baustein erklart. Eine Welt aus
»Chips«.

Symptome dieses Befunds sind die weitgehende Elimi-
nierung des Rdigidsen aus der Offentlichkeit. Wenn en
deutscher Bundeskanzler nicht mehr bereit ist, seinen
Amtsaid auf Gott zu schwaren, und wenn Gott bel offi-
zidlen deutschen Weihnachtsansprachen nicht mehr er-
wahnt wird, sind dies bestiirzende Beweise nicht nur des
Ausmales an De-Chrigtianisierung Westeuropas', son-
dern des Einsickerns eines krassen Materialismus in das
Denken und Fihlen vieler Menschen im Westen.

Solch ein mechanistischer Reduktionismus, solch eine
gelebte Leugnung Gottes - weniger ein Atheismus as ein
Desinteresse an den Letzten Dingen - und eine solche
gelebte Vergottlichung des Menschen als Einzelwesen
mulid auf langere Sicht verheerende K onsequenzen haben,
auch wenn diese sch mit erheblichem Zeitverzug einstel-
len mogen. Otto von Habsburg meint, »ein Europa ohne
Christentum mifde wie ein Kartenhaus zusammenfal-
len®. Schon vor ihm kam Gilbert K. Chesterton 1905 in
seiner Schrift »Heretics« zu dem Urteil, daf’ die Moderne,
zu Ende gedacht, in den Irrsinn fhren misse.



Doch so schndll geht es nicht. Zunédchst profitiert die
von Atheismus befallene Gesdllschaft noch von tradierten
Wertevorstellungen, eingelibten Verhatensweisen und
halb aberglaubischen, halb Goetheschen »Ahndungen
des Ubersinnlichen. Doch dieses Kapital zehrt sich adf.
Die Menschen beginnen immer ungehemmter nach
ihrem hedonistischen Credo zu leben, aso in ihr begrenz-
tes Leben moglichst vid an Lustgewinn hineinzupacken,
mit stets abnehmender Rickscht auf Gemeinwohl und
Familie. Lernen kann man dies neuerdings sogar in Insti-
tuten fir »Glucksforschung, einer Erscheinung, die alles
Uber den Zeitgeist sagt. Typisch fur diese Uberhéhung
des Hedonismus zur inoffizidlen Staatsreligion ist en
auch in Deutschland aufgetauchtes T-Shirt mit der tber-
zeugenden Aufschrift;

| want fun.
NOW

An diesem Punkt angelangt - grol3e Tele der westlichen
WEelt befinden sich schon dort - kommt es zum Zusam-
menbruch der Familie, des Grundbausteins der Gesdll-
schaft. Die Symptome dessen sind erschreckend. In Est-
land wurden schon mehr Ehescheidungen ds Ehe
schliefJungen gezéhlt. In den USA haben nur noch
15 Prozent der neugeschlossenen Ehen ene statistische
Ausscht auf Bestand. In Telen Skandinaviens werden
bereits die Halfte aler Kinder unehelich geboren. Millio-
nen alenerziehender Mitter in dler Welt, die inzwi-
schen zu ener gesdlschaftlichen Grolie geworden sind,
lassen demnéchst eine Generation von Kindern auf die
GesdIschaft los, von denen viele entwicklungsgestort
sein mogen, well se - verschuldet oder unverschuldet -
ohne das méannliche Element in der Familie aufwachsen
mufden. Und immer mehr Frauen - in Westdeutschland
bereits 30 Prozent - bleiben absichtlich kinderlos.

Gegen die finanzidlen Folgen ener unerwinschten
Elternschaft kann man sich inzwischen versichern lassen.
Nicht nur solche - zum Verscherungsfall gewordene -
Kinder leiden ganz besonders darunter, dald3 se ihrer



Véer (s0 es de gibt) dlenfdls am Wochenende habhaft
werden.’ Beidersdits berufstitige Eltern beschwichtigen
ihr schlechtes Gewissen, indem se ihre Kinder mit
immer neuen Spielsachen zu bestechen und ihre Liebe zu
erkaufen suchen. Se ziichten damit kleine Erpresser und
ene dem Konsum verfdlene neue Generation heran.
Deren pragende Sozialiserung Uberlassen sie der peer
group ihrer kids, bel der die minderjdhrigen WortfUhrer
mitunter schon Drogenhéndler auf eigene Rechnung und
Uberdies schwerbewaffnete Nachwuchskriminelle sind.

Amerikanische Eltern verbringen heute pro Woche
etwa 12 Stunden weniger mit ihren Kindern as noch in
den sechziger Jahren. Gleichzeitig sind amerikanische
Grol¥etern noch distanzierter geworden. Im gleichen
Zeitraum hat sch die Selbstmordrate von Teenagern ver-
doppelt und die Rate von Gewadlttaten von Jugendlichen
vervierfacht. Wenn es ndmlich auch in der Schule und im
potentiellen Freundeskreis zur Zurlckweisung kommt,
sind Gewadtorgien - wie an amerikanischen Schulen
inzwischen Ublich - die logische Konsequenz. Dal3 Fern-
sehen und Videospide ebenfdls Gewadt as konflikt-
I6sendes Allhellmittel suggerieren und Sex zur Ware
machen, wére weniger folgenreich, wenn die am Bild-
schirm klebenden Kinder mit ihren Eltern kritisches Fern-
sehen gelernt hétten. Doch diese sind ja abwesend. Und
S0 Uberschreiten emotiona ausgehungerte Kinder unver-
sehens die kaum noch markierte Grenze von der virtuel-
len zur wirklichen Welt.

Vide Kinder werden zudem schon in zartem Alter as
kompetent Uberschétzt. Als Folge ihrer Orientierungs
losigkeit in der aufgelosten Familie und as Folge des
Gefuhls, ungeliebt und Uberflissg zu sein, werden Kin-
der immer haufiger depressiv. 55,5 Prozent der amerikani-
schen Teenager rauchen, angeblich zur Stref3bekampfung,
nach Vorbild der Groféen. Von ihnen sterben ungeféhr so
vide im Auto (30 Prozent) wie durch Totschlag (18 Pro-
zent) und Sdbstmord (12 Prozent) zusammen. Bevor
de volljghrig werden, haben de im Schnitt berets
15 000 Morde, Vergewatigungen und schwere Schldgerei-



en virtuell miterlebt. Das ist nicht verwunderlich, wenn
man weil3, dal3 der moderne Teenager eher ein »Screan-
ager« ist, der in extremen Fédlen bis zu 30 Stunden
wochentlich mit Computerspielen vor dem Bildschirm
(screen) verbringt. Gewalt, die Gewalt gebiert! An Gewalt-
orgien wie 1999 an einer High Schoal in Denver verwun-
dert nur, dal3 man sch dartiber noch wundert.

Eine gewisse Rolle spielt dabei sicherlich der tief in der
westlichen Kultur verankerte Alkoholismus. Als »Under-
graduatex am Union College in Schenectady stellte ich
schon 1950 fedt, dal3 man nicht trank, um sich in netter
GesdlIschaft zu entspannen, sondern um sich zu betrin-
ken. Dieser Hang zu exzessvem Trinken bel amerikani-
schen Studenten beginnt bereits im High-School-Alter.

Im vor-idamischen Arabien wurden neugeborene
Méadchen manchma aus wirtschaftlicher Not getotet -
bevor der Koran es verbot.® Dieses Verbot hat inzwi-
schen unvermutet Aktualitdt gewonnen; denn der barba-
rische Brauch von Beduinen im 7. Jahrhundert setzt sich
neuerdings auf systematische Weise fort: Die Méglichkeit
billiger prénataler Geschlechtsbestimmung mittels Ultra-
schal hat - vor dlem in Indien - dazu gefthrt, dald unge-
borene Médchen ihres Geschlechts wegen millionenfach
abgetrieben werden. Doch auch ohne solche Sdlektion
snd die Geburtschancen von Kindern merklich gesun-
ken, auch wenn es fir Frau oder Kind dafir keine
gewichtigen gesundheitlichen Grinde gibt. In Berlin
wird nur noch jedes zweite Kind ausgetragen. Dabel
spielt wirtschaftliche Not keine entscheidende Roalle.
Uber die Hédfte der Abtreibungen entféllt in Deutschland
auf verheiratete Frauen. Und 37 Prozent der Abtreiben-
den sind sogar bisher kinderlos. Die Mehrzahl junger
Frauen glaubt ja, Uber ihren >Baudx verfligen zu dirfen,
auch wenn damit die Totung eines Ungeborenen verbun-
den ist, das seinerseits ein wohl wichtigeres Recht besitzt:
das auf Leben. Besonders alarmierend sind die zuneh-
menden Schwangerschaftsabbriiche aufgrund einer Pr&
natadiagnose, die auf schwere Behinderungen oder
kurze Lebendfahigkeit des Ungeborenen hindeutet.



Lebensfahige Kinder werden dabei geméal? einer privaten
Euthanasie-Entscheidung in enem spéten Stadium zer-
stiickelt. »Vernichtung lebensunwerten Lebens« sollte
eigentlich nach wie vor as nazistische Entgleisung gel-
ten.

Symptomatisch fir den von der »sexudlen Revolu-
tion« ausgelosten Trend hin zur »sexuelen Vewilde-
rung«'! ist die Pornographisierung der Medien (zumin-
dest der privaten), die Zelebrierung sexudler Abartigkel-
ten am Bildschirm, aber auch die Verdnderung der
offentlichen Eingtdlung zur Homosexualitét. In der Psych-
iatrie wurde se noch weit nach dem Zweiten Weltkrieg
as sexuelle Perversion betrachtet. Dann, im amerikani-
schen »Diagnogtischen Handbuch zur Klassfizierung
psychischer Krankheiten von 1972, mutierte Homo-
sexualitét zu einer Erkrankung. Doch schon in der néch-
sten Auflage des gleichen Handbuchs figurierte Homose-
xualitét nicht mehr unter den zu behandelnden psychi-
schen Erkrankungen, sondern als Lebens-»Orientierungg,
Ausiibung einer Option, »Lebensdtil«, d.h. as normales
Phanomen, das nicht therapiert werden sollte.

Starke wissenscheftliche Hinweise darauf, dal3 der
HIV-Virus unter den spezifischen, immuno-depressiven
Bedingungen ménnlicher Homosexualitét - verbunden
mit anderen das Immunsystem schédigenden Faktoren
wie Alkohol und harten Drogen - aufgetreten ist™, konn-
ten bal diessr Grundeinstellung unterdriickt Werden
Nein, die Aids-Seuche durfte nicht im homosexuellen
Milieu von San Francisco entstanden sein, sondern nur
irgendwo im afrikanischen Busch, unter griinen Affen,
wo de sch dann wegen der fur Afrika kennzeichnenden
Promiskuitét rasch auf heterosexuellem Wege ausbreitete.

Der an der amerikanischen Psychiatrie ablesbare Pro-
zefd setzt sch inzwischen in einem solchen Ausmal? fort,
dal3 die ohnedies unter ideologischem Beschul? stehende
Ingtitution der Ehe davon mitgefahrdet wird. Se wird
nicht mehr as fundamentale reproduktive gesdlschaftli-
che Basis begriffen, die eine erbrechtliche Privilegierung
rechtfertigt. Dal3 dieser Nachtell fir die Ehe damit kom-



pensiert wird, dal3 Se heute ausgerechnet von homosexu-
ellen und lesbischen Paaren angestrebt wird, ist mehr as
fraglich.

Ungebremste Gier nach maximaler Luststeigerung
fuhrt ebenso zu Pornographie wie zu Sado-Masochis-
mus, Partnertausch, Kindesmif3rauch, und in al diesen
Hinsichten felert die Enthemmung im Westen ihre letzten
Triumphe. In der Ta ist die westliche Gesdllschaft inzwi-
schen strukturell stichtig geworden, s& es nach Alkohol
und Nikotin, sa es nach Marihuana, Kokain, Heroin und
Designer-Drogen, s es nach standiger Beriesdlung
durch das Fernsehen, nach Computerspielen oder Zeit-
vertreib im Internet - ein Zustand, den die Mudime als
Vielgotterel bezeichnen (shirk). In den Verkehrsmitteln
von New York, Washington oder San Francisco kann man
stets Mitpassagiere identifizieren, die unter Rauschmittel-
enfluld stehen.

Ersmas ist sogar eine Tanzmode entstanden - raving
zu Techno-Musk -, die ohne Aufputschmittel wie Crack
und Ecstacy physisch nicht durchzustehen ist. Wie im
Drogenbereich fuhrt Gewohnung auch im sexudlen
Beeich zu immer neuen Steigerungen. Immer neue
Intimbereiche werden enttabuisiert. Das »Outen« von
Abartigkeiten, von scheinheilig betroffenen Unterhal-
tungsstars im Fernsehen moderiert, wurde zum Volks
sport und Quotenbringer. Kaum vorstellbar, wohin diese
Eskaation von Entschleierung und Enthemmung noch
fuhren soll. Dal3 dabel vor dlem die Wirde der Frau auf
der Strecke bleibt, ist nicht nur bei entlarvenden Schon-
heitswettbewerben offenschtlich.

Trotz dler Spitzentechnologie im Kommunikationswe-
sen und der davon verursachten Uberinformation {Infor-
mation overload) fuhlt sich der westliche Mensch zuneh-
mend einsam und leer. Amerika, seinen beatniks - den
»Geschlagenen« der »verlorenen [Nachkriegs-]Generati-
on« - und seinen beim Blumen- und Haschisch-Festival
von Tanglewood versammelten flower children, war 1970
mit Charles Reichs Bestsdler »The Greening of Americax
ein geistig-emotionales Ergriinen versprochen worden.™



Erfahren hat Amerika hingegen ein Erkalten der mit-
menschlichen Beziehungen und eine zuvor kaum vor-
stellbare Brutalisierung.

Diese beunruhigende Vereinsamung - vor dlem grei-
s, ins Heim abgeschobener Menschen - liegt nicht nur
an der hohen Mobilitdt von »Yuppiex, die ds Pyra-
midenkletterer™ stets versucht sind, auf immer bes-
sere Jobangebote einzugehen, und so von Crédit Suisse,
First Boston zu Lehman Brothers und von dort zu Stan-
ley Morgan wandern®®, wodurch die Familienbande ge-
lockert werden, ohne dal3 neue Nachbarschaft Ersatz
schefft. Der Vereinsamungsprozeld geht auch nicht nur
auf das Schrumpfen des Prototyps der modernen Familie
auf einen Mini-Verband von maxima drel Personen
zurtick, sondern auch auf die ebenfalls strukturell wer-
dende Grol¥e Leere des okzidentalen Menschen. Er ist
Mitglied einer »einsamen Massd"’; er findet sich im Ve-
kehrsstau, einsam am Steuer, ebenso isoliert vor wie am
Computer-Bildschirm, mit dch dlein im gigantischen
Cyberspace.

Die Kirchen aber machen in diesem moralischen Chaos
fast wie gehabt weiter. Die Glaubigen laufen ihnen in
Scharen davon, je mehr se dch zu »moderniseren«
scheinen.”® Denn sie verlieren in dem Mal%e an Relevanz
fir die Bewdltigung menschlicher Grenzsituationen - vor
alem von Unglick und Tod -, indem se sch zu ener
mit anderen soziden Einrichtungen konkurrierenden
sékularen Institution mausern. Wenn - wie in Oberbay-
ern geschehen - eine Pfarrerin von der Kanzd bekennt,
nicht an ein Leben nach dem Tod zu glauben, und wenn
Theologieprofessoren Jesus zum Soziadarbeiter degradie-
ren, verlassen selbst geduldige und |leidgewohnte Chri-
sten ihre Kirchen: Doch se wenden sich nicht einer ande-
ren, besseren Rdigion zu, sondern vergrof3ern nur das
uniibersehbare Heer an enttauschten Skeptikern.

S0 ig die Grunderfahrung der Moderne das Scheitern.
Das »Projekt Moderne« mufdte scheitern, well es auf einem
Kongtruktionsfehler beruhte: dem liberden Individuum
as rationa kakulierendem Bedurfnissubjekt und as en



Vernunftsubjekt, das ausschliefdlich a priori gewonnenen
Regen folgt wie etwa dem Kantschen kategorischen
Imperativ, keinesfals aber >geoffenbarten< Normen.

Es fdlt auf, dal3 der kritische Mudim sich neben seiner

ausfuhrlichen Kulturkritik zu Staat und Wirtschaft nicht

gedul¥ert hat. Wenn man ihn darauf anspricht, murmelt

er etwas dartber, dald es - von der Nahe besehen - mit

der Fretheit des Blrgers nicht so weit her sai. Gegeniber

Mudimen sa der gelobte Rechtsstaat voreingenommen

und schwerhorig. Die Presse unterliege zwar keiner

staatlichen Kontrolle, funktioniere aber fast nur in Form

von politischen Tabus (political correctness) und vorausei -
lendem Gehorsam einer wirksameren Selbstzensur.

V.

Das sind die Beobachtungen, die den von uns zuletzt
begleiteten Uberzeugten Mudim zu seinem vernichten-
den Urtell und zu seinem Vewerfen des Wesens
gebracht haben. Wet davon entfernt, diese in eine Exi-
stenzkrise geratene Zivilisation nachzuahmen, will er sai-
nem Heimatland eine parallele Entwicklung ersparen. Er
seht keinen Sinn darin, einem bereits gescheiterten Fort-
schrittsmodell nachzulaufen und eine Aufklarung nach-
zuvollziehen, die zur Irrationalitét des Atheismus und
seinen Begleatfolgen gefiihrt hat.

Reibt man sch da nicht die Augen und fragt sich, ob
die beiden Studenten - der Kultur-Muslim und der tber-
zeugte Mudim - die gleiche Welt beobachtet und geschil-
dert haben? Nun, se haben dies nicht nur getan: Se
haben mit ihren krald unterschiedlichen Urteilen beide
recht, denn im Okzident unserer Tage gibt es tatsachlich
vieles, was der Bewunderung wirdig und was nachah-
menswert i, aber tatséchlich auch vieles, was so deka-
dent und der menschlichen Natur so entgegengesetzt ist,
dald es zum Zusammenbruch eben dieser Zivilisation
fuhren kann, wenn se das Ruder nicht bald herumwirft.



Unsere beiden Kommilitonen aus dem Orient haben
zwar in ihren sch widersprechenden Urtellen gleicher-
mal3en recht, nicht aber in ihrer Reaktion darauf. Flir se-
wie fur ale Menschen im Westen - gilt es ja nicht, dle
Modetrends und Verfalserscheinungen kritiklos mitzu-
vollziehen, sondern ihnen entgegenzusteuern: sich der
echten Errungenschaften des Westens zu bedienen, seine
Zivilisationskrankheiten aber zu bek&mpfen. Sdektiv
vorgehen hell¥ dierichtige Parole.

Das gleiche gilt auch, wenn wir - ds fiktive Begleiter
zweler fiktiver westlicher Mudime - im folgenden Kapi-
tel eine Relse in den mudlimischen Orient antreten; denn
auch dort gibt es vieles, was der Bewunderung wirdig
und was nachahmenswert ist, so wie es auch vieles gibt,
was abstoldt und was harte Kritik herausfordert.
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Geschichtsklitterei zu Lasten des Iams mit folgendem haar-
strdubenden Argument: Jemand, der »Krieg in sein eigenes
Land trégt und wagt, dies im Namen Gottes zu tun, ist der
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dringlicher verstandlich gemacht as Rudolf Otto.
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Diese Entwicklung hatte Asad (1934) vorhergesagt: Viele den-
kende Christen wirden die Vergewaltigung ihrer Vernunft
durch kirchliche Dogmen wie Erbsiinde, Inkarnation, Erlésung
am Kreuz und Dreifdtigkeit - heute kénnte man die Himmel-
fahrt Mariens hinzufiigen - nicht léanger hinnehmen und nicht
nur ihre Kirchen in Scharen verlassen, sondern auch Religion
schlechthin hinter sich lassen (so sinngemal3 S. 51 f.).



AUFBRUCH IN DEN OSTEN

»Das muld das Zeitalter sein, in dem wir endlich tber
unser Bedirfnis nach Rdigion hinauswachsen.«

(Salman Rushdie am 6. Méarz 1999 zum 3. Millennium)

Unter den westlichen Studenten, welche die Religion
des Idam annehmen, gibt es einige, deren Bekehrungs-
erlebnis ihr Wesen so sehr verédnderte, dal3 se - wie
Abdul Hadi Christian Hoffmann - »zwischen dlen
Stihlen« zu sitzen kommen. Womdglich haben se ds
Karl-May-Leser schon in frihen Jahren eine Leiden-
schaft fur alles Arabische, 1damische und Orientalische
bei sch entdeckt und, davon bestimmt, Iamologie stu-
diert. Nun suchen se den Idam in genauester Nachfol-
ge des Propheten und seiner in alen Einzelheiten tber-
lieferten Sunna® in sich zu verwirklichen - bis hin zur
Hijre?, der Auswanderung in die idamische Welt aus
Glaubensgrunden. Einige dieser Konvertiten arabisieren
gch in Kledung, Kosmetika, Nahrung, Gestus und
Sprache so stark, dald ihnen von anderen Muslimen
romantische Exotik, subkulturelles Verhalten und Ver-
kennen der zeitlosen Universalitét des ISam vorgewor-
fen wird. So verstérke man nur das Vorurtell, dal3 der
ISam eine arabische Stammesreligion sai, obwohl es
weniger arabischstdmmige Muslime as muslimische
Inder gibt - und das nach der Abspaltung Pakistans -,
von den 150 Millionen indonesischen Muslimen ganz zu
schweigen.



Dennoch wollen wir zunéchst einen solchen auswande-
rungswilligen fiktiven Mudim anhdren, um seine per-
sonlichen Grinde fir die beabsichtigte Auswanderung in
ein isamisches Land zu erfahren. Welches sind die kultu-
rellen Faktoren, die seiner Meinung nach eine mudimi-
sche Gesdlschaft besonders anziehend machen? Wie
kommt ein Europder darauf, zu glauben, nur dort seine
geistig-moraische Batterie aufladen, nur dort den Idam
voll leben zu kdnnen? Horen wir zu.

Die eng gestrickte Grof¥amilie - nicht die nur noch
locker verknipfte westliche Mini-Familie (mit durch-
schnittlich 18 Kindern) - it in der mudimischen Welt
glucklicherweise weiterhin der solide Baustein der
Gesdlschaft. Nach Michd Houdllebecq ist Se tberhaupt
die einzige Gemeinschaft, die moderne Individuen vom
Markt (und seinen Gesetzen) trennt. Dem tut kein
Abbruch, dal3 das Phanomen der extended family weder
urspringlich mudiimisch noch auf die idamische Welt
beschrankt ist. Zwar gerét auch die mudimische Familie
unter modernistischen Druck: durch Tourismus, durch
freizligige westliche Filme (mit ihrer Verherrlichung von
Ehebruch) und durch wachsenden Wohlstand, der Soli-
daritét entbehrlicher und Frauen mobiler macht. Den-
noch halt die Familie im idamischen Bereich in der Regd
noch so eng zusammen, dal’ sch ihre Mitglieder emotio-
na und physisch geborgen flhlen kdnnen und eher Uber
Uberbetreuung klagen.

Sdbgt in von Olreichtum begiinstigten muslimischen
Landern treffen sch die (mannlichen) Familienmitglieder
Woche fir Woche zum sogenannten majlis (Versamm-
lung) im Haus des Familiendtesten. In Bahrain kann man
bei solchen (nicht strikt auf die Familie begrenzten)
Anl&ssen 80 und mehr Teilnehmer antreffen.

Solange auch nur einer Geld verdient, hungert keiner.
Die Alten und Gebrechlichen sind bei alen Familienun-
ternehmungen ebenso selbstverstdndlich dabel wie die
viden Kinder - zu jeder Tages- und Nachtzeit. Sdbs in



der Turkel gab es deshab bis vor etwa zehn Jahren noch
keine Altersheime (huzur evieri), und noch heute wider-
setzt Sch der marokkanische Konig dem Bau elnes Alten-
asyls, well dies en Symptom des Zusammenbruchs der
soziaden Sicherung durch die Familie wére.

In der Tat: In der mudlimischen Welt - ob reich oder
am - ist die Familie noch das soziale Netz, das se im
Okzident einmal gewesen war, bevor der Staat Se dieser
Funktion durch Kranken-, Arbeitdosen-, Unfall-, Renten-
und Pflegeversicherung praktisch enthob. In der mudli-
mischen Familie wird welterhin gemeinsam gelebt,
gegessen, gebetet, gefeiert, getrauert und gestorben - und
das ohne kollektivistische Unterdriickung von Individua
litét. Bunte Voge haben ihre Familiennische, und der
muslimische Familienverband fordert gezidt individuel-
le Begabungen, zum Beispid durch Finanzierung von
Studien im Ausland.

Familie und Gadtfreundschaft gehdren zusammen,
zumal das idamische Recht dazu verpflichtet, jeden Gast
wenigstens drel Tage zu beherbergen und verkdstigen.
Daraus hat sch eine Gastkultur entwickelt, der unsenti-
mentale, an Haushaltspldne gebundene Westler kaum
entsprechen konnen. (Ich kann diese Beobachtung aus
eigener Erfahrung bestétigen; ds Botschefter in Algier
und Marokko mufdte ich offizidle deutsche Besucher
davor warnen, in der Resdenz ihrer Gastgeber schone
Gegenstande nach deutscher Hoflichkeltsart zu bewun-
dern - ein Buch, ein Bild, einen silbernen Dolch; wer die-
sen Rat millachtete, fand den gelobten Gegenstand bel
Abreise in seinem Gepéck vor, as Geschenk.)

Uberdies wird ein geborener Mudim die >Begdlung<
enes Bekannten meig in ein >Mithringsd< umwandeln
und immer mehr schenken, as er nach Wunschliste hétte
besorgen sollen. Wenn man eine Musikschdlplatte hétte
kaufen sollen, schenkt man mindestens zwel davon. Wenn
man einen Bekannten as Dolmetscher mit zum Schneider
nimmt, um sch ein Hemd oder einen Kaftan anfertigen zu
lassen, erhdt man am folgenden Tag von beidem zwel
Stiick zugeschickt. Die Rechnung ist schon beglichen.



Familiensinn und Gastfreundschaft sind auch Hinter-
grund der besonderen Warme und Hilfsbereitschaft, wel-
che mudimische Gemeinschaften ausstrahlen die sprich-
wortliche Briiderlichkeit der Umma.® Die meisten Musli-
me haben nie etwas davon gehotrt, dal3 der Mensch
seinen Nachbarn wie dch selbst lieben solle, aber se
haben im Koran gelesen, daR ale Musime Briider sind.*
Die Liebenswirdigkeit und Nachsicht, mit der bewuf3t
mudliimisch lebende Menschen in idamischen Zentren
miteinander umgehen, kann flr Europder zu einem
begltickenden Erlebnis werden. Se fuhlen sich von mit-
fuhlender Warme und alseitiger Bgahung wohlig einge-
hillt. Dies ist auch einer der Grunde dafir, weshab so
vidle katholische Philippinos, die sch ds Gastarbeiter am
Arabischen Golf aufhalten, dort zum Islam konvertieren.”

Auch wenn ge dch vorher nicht kannten, umarmen
und duzen sich Mudlime, wie man das von einer esoteri-
schen Sekte, nicht jedoch von ener Rdigionsgemein-
schaft erwarten wirde, die Uber eine Milliarde Menschen
zéhlt. Esist wahr, daid vidle davon in ihrer nicht-mudimi-
schen Umgebung so sehr verfolgt und unterdrickt Wer-
den, da se besonders aufeinander angewiesen sind.®
Doch wenn Mudime einander um etwas bitten, dann in
erster Linie nicht um praktischen Beistand, sondern um
Einschluf in das Gebet des anderen.

Die Bruderlichkeit der Mudime schlagt sich in ihrer
Spendenfreudigkeit nieder, die vor dlem in den Vereinig-
ten Staaten Rekorde schlagt. Almosen (sadaga) zu geben
zum Tal as sozialgebundene Steuer auf das Vermogen
(zakat) - ist fir sie nicht irgendeine Pflicht, sondern as
eine der funr »Saulen (arkam) des Idam« Bestandtell des
Glaubens.” Ein Mudlim darf nicht einmal zur Pilgerfahrt
nach Mekka aufbrechen, solange seine Nachbarn zuhau-
se in Not sind, obwohl auch der hadsch eine solche Saule
des Glaubensiist.

Kaum en fund raising dinner unter amerikanischen
Mudlimen, an dem bel etwa 80 bis 120 Personen nicht
mindestens 100000 Dollar fir die Seche des Idam
gespendet werden, manchma sogar 500000 Dollar und



mehr. In den USA gibt es musimische Arzte, die sich
schon a's Studenten verpflichteten, ihr Leben lang 10 Pro-
zent ihres Einkommens dem Idam zukommen zu lassen.

Diee auf Opferbereitschaft beruhende Finanzkraft
alein erklart jedoch den Uberall in der idamischen Welt zu
beobachtenden Moscheenbau noch nicht. Hier kommt eine
besondere Uberlieferung des Propheten hinzu, wonach
Gott demjenigen ein Haus |m Paradies baut, der Thm auf
Erden ein Haus gebatt hat.® So kommt es, dal? im vergan-
genen Jahrzehnt in der Turkel ale sechs Stunden eine pri-
vatfinanzierte Moschee fertiggestellt wurde. Der saudische
Monarch, Konig a-Fahd b. 'Abd a-Aziz, ermdglichte aus
seiner Privatschatulle den Bau von bereits 60 Moscheen in
der ganzen Wt - von Los Angeles bis Rom.

Dieses  Zusammengehorigkeitsgefihl  der weltweiten
Umma, Uber ale rassischen Grenzen hinweg, ist eine poli-
tisch jederzeit aktivierbare Reditéd. Zwar wirde kein
ernstzunehmender Mudim behaupten, dal? es dem Idam
gelungen sd, ethnische Vorurtelle idamweit auszumer-
zen, gibt es doch bittere Beweise des Gegentells, nicht nur
in Mauretanien, das immer wieder glaubt, eine de facto
Versklavung bel sch dementieren zu missen, und auf der
Arabischen Habinsd. Gleichwohl &% sich behaupten,
dal3 es keiner anderen Religion gelungen ist, Rassismus
entschiedener zuriickzudréngen ds dem Idam. Dies ist
doch fir eine vom Chauvinismus gebeutelte Zeit wie der
gegenwartigen von unschétzbarer Bedeutung.

Insbesondere wirkt die jahrliche grol¥e Pilgerfahrt, der
Hadsch, as rassischer Schmelztiegd, ja ds ein (haut)far-
benblindes Festival. Kein Wunder, dal3 es nur eines einzi-
gen Hadsch bedurfte, um den anti-semitischen und anti-
well3en Macolm X davon zu Uberzeugen, dal3 sch seine
erzrassistische »Nation of Idam« auf dem Holzweg
befand; erst dann wurde er as Al-Hadsch Mdlik al-Sha-
bazz - wie Muhammad Ali, Rep Brown und Warith
Muhammad - wirklicher, sunnltlscher Mudim (und
bezahlte dafir mit seinem Leben).® Seither werden auch
in den USA bisher arabische, indo-pakistanische und
»chwarze« Moscheen zunehmend integrativ.



Uberhaupt ist dem Idam ein egditarer Zug eigen;
denn im Koran wird klargestellt, dal3 letztlich nur From-
migkeit zahlt - nicht Reichtum, Macht, Geburt, Schonheit
oder Popularitét.”® In der Ta widersprach die Vorstellung
von Nobilitét bereits dem ausgepréagten Sinn fir Gleich-
heit und Unabhéngigkeit der voridamischen arabischen
Beduinen. In der Praxis bedeutet das beispielsweise, dal3
gch die Glaubigen bel Abwesenheit eines bestallten Vor-
beters in der Moschee ad hoc auf denjenigen unter ihnen
as Imam enigen, welcher der Wirdigste oder Kenntnis-
reichste in Glaubensdingen ist. Alter, Rasse oder Nationa
litét spielen dabei keine Rolle.

Damit soll nicht gesagt sein, dal3 in der mudlimischen
Wt kein erbliches Adelswesen exigtiere, auch wenn dies
nur schwach verankert ist: Scheichs, Emire, Kénige und
ihre sehr zahlreichen Prinzen. Doch ein an Byzanz erin-
nerndes Hofprotokoll hat sich nur im Maghreb haten
konnen. In Arabien und am Galf ki3t man keine Hande,
sondern dlenfdls die Schulter oder den Nasenansatz,
und beim Handegeben beugt man sain Haupt nicht, son-
dern reckt es stolz nach oben. Es ist beeindruckend zu
erleben, wie wetterzerschlissene saudische Beduinen in
abgetragenen Sandaden ihrem Kronprinz Abdullah bei
seinem wochentlichen Teg der Offenen Tur (majlis) die
Meinung sagen und ihm dabel den Zeigefinger heftig ins
Gesicht schitteln.

Gleichwohl ist der beduinische Snn fir Egditét mit
dem unter Mudimen stark ausgepréagten Respekt verein-
bar - ener Eingtellung, die im Wegten inzwischen zu
einer Un- oder Sekundéartugend geworden ist. Ein Mus-
lim lernt schon ds Kind Respekt vor Gott und Seinem
Wort (im Koran), vor der moralischen Autoritét des Pro-
pheten Muhammad, vor dem Rang von Vaer und Mut-
ter, vor seinen Lehrern und vor dlteren Menschen. Sdbst
der grof3e Bruder (tUrkisch abi, von aga bey) oder die
grol3e Schwester (tlirkisch abla) genief3en bel jlingeren
Geschwistern Ansehen. Dal3 ein Kind seine Eltern vor
Gericht verklagt und - wie in den USA - gar beantragt,
von ihnen rechtlich geschieden zu werden, ist in der ida



mischen Welt unvorstellbar. Diese im Westen eher
bekampfte Eingtellung mag im Einzdfal bewirken, dal3
Rang vor Verdienst kommt; schliefdich wird Alter nicht
notwendig von Wesheit begleitet, und es gibt auch
torichte Lehrer. Dennoch verleiht die Respektbereitschaft
der Mudime ihrer Gesdlschaft eine humane Struktur.
Wie vermif3 man das doch in deutschen dffentlichen Ve-
kehrsmitteln, wo sdbst hochschwangere Frauen kaum
noch zu erwarten wagen, daf3 ein mit offenem Mund
seinen Gummi kauender Schiler fir de den Sitzplatz
raumt.

Mit Respekt eng verwandt ist ein anderes, im muslimi-
schen Orient verbreitetes, vorbildliches Verhdten: die
Wahrung der Intimsphére, die in engbebauten Stadten
wie Fes gut zu beobachten ist. Dort meint man zunéachst,
jeder konnte jeden von seiner Dachterrasse aus bedugen
und jeder jedem von der Gasse aus ins Fenster gucken.
Doch dann stellt man fest dal3 sich jeder vor den Blicken
der anderen abschirmt.™ Hauseingénge werden ums Eck
gebaut, so dal’ kein Blick ins Innere fdlen kann. Die
architektonischen Malnahmen zum Schutz von Diskre-
tion verleilhen mudimischen Hausern den typischen
Anschein, wie mancher Pelzmantel mit der guten Sdte
nach innen gekehrt zu sein. Selbst Mannertoiletten bieten
in der idamischen Welt mehr Personlichkeitsschutz as
ihr westliches Gegenstiick. In Mekka wird man ein Pis-
soir vergeblich suchen: jedem seine Kabine, wie es im
Westen nur fir Frauen Ublich ist.

Mit dem Gleichheitssinn eng verwandt ist ein Phano-
men, das auf den ersten Blick nichts damit gemein zu
haben scheint: die Rolle der Mindlichkeit in der islami-
schen Kultur, einer oralen Kultur par excellence.

Das erste Wort der Muhammad ab 610 zuteilgeworde-
nen koranischen Offenbarung (96 1-5) lautete »igral«.
Dies bedeutet nicht nur »Lied«, sondern auch »Trage
vorl«. Seither ist aus dem Rezitieren des Korans eine
hohe Kunst und aus seinem Auswendiglernen eine hoch-
geschétzte Fertigkeit geworden die auch heute Hundert-
tausende beherrschen.' Trotzdem it es irrefiihrend, mit



Hans King in Gleichsetzung zur Fleischwerdung Gottes
in Jesus zu meinen, im Koran sai das Wort Gottes Heisch
geworden - Inlibration statt Inkarnation.”* Denn kein
Mudim verehrt die physische Présenz Gottes im
geschriebenen Koran, wohl aber das Wort Gottes bei sai-
ner Rezitation - ohne indessen zu behaupten, dal3 Gott
Arabist sai. In dieser Kundtfertigkeit schwingt mit, dai3
der Vortrag arabischer Dichtung - von Ghasden und
(vid langeren) Kassden - egentlich die hochste Form
arabischer Musik it und deshalb auch wahrend eines
Essens vorgetragen wird, wie Hintergrundmusik einer
Harfe, jedoch unmittelbar vor dem Ehrentisch.

Damit soll die Rolle des Schriftlichen in den idami-
schen Wissenschaften nicht minderbewertet werden. Wie
konnte dies auch geschehen, wenn man beriicksichtigt,
wie monumental die schriftlichen Zeugnisse idamischer
Gelehrsamkeit schon seit dem 2. idamischen Jahrhundert
waren. Der Koran war schon zu Lebzeiten Muhammads
as Loseblattsammlung schriftlich fixiert worden. Schon
bald danach entstanden die grof3en Sammlungen des
muhammadischen Uberlieferungsguts (hadith)', vielban-
dige Koran-Kommentare (tafsir), eingehende, in die Vor-
geschichte der Welt eingebettete Darstellungen des
Lebens Muhammads (sra)™, Aufzeichnungen der idami-
schen Friihgeschichte (tarikh) sowie gultiggebliebene
Worterbiicher des Arabischen (gamus) und seiner Gram-
matik - grof3artiges Schriftgut, spdter erganzt durch Mei-
sterwerke der islamischen Jurisprudenz (figh)*® und alles
songtigen, was die idamischen Geisteswissenschaften
(adab) bisheutefaszinierend macht.

Die geschilderten rhetorischen Kinste, auch in Fre-
tagspredigten gepflegt, stellten im Gegensatz zur westli-
chen Kirchenentwicklung sicher, dal3 jeder Mudim von
Anfang an unmittelbaren Zugang zu seinen heiligen Tex-
ten hatte, ob er lesen konnte oder nicht. Die idamische
Offenbarung war zu keiner Zeit Geheimwissen. Das
macht letztlich das Wesen der Mindlichkeit und seiner
Widergtandsfahigkeit aus. Den Sowjets konnte es in Zen-
tralasien nie gelingen, den Idam auszurotten, weil ihm



dank seiner Kultur mandlicher Wissensvermittiung mit
dem Einkerkern von Schriftgelehrten und dem Verbren-
nen von Bibliotheken nicht beizukommen war.

Unser orientverliebter Mudim fihrt noch einige ande-
re, scheinbar marginale Faktoren auf, die er am Leben
unter Muslimen besonders schétzt.

Dazu gehort die ausgeprégte Geduld der Mudime und
ihre strukturelle Nuchternheit; ge gelt sch ein, well
Drogen einschliefdich Alkohol - ob vorhanden oder nicht
- keine bestimmende Rolle spielen. Wie sch der arabi-
schen Presse entnehmen &%, hat auch diese Gegend ihr
Rauschgiftproblem. In Dubai, dem arabischen Hong-
kong, ist ales zu haben. Doch wer auch nur mit einer Ha-
sche Whiskey angetroffen wird, mul3 mit Ausweisung
rechnen.

In St&dten, in denen der Idam praktiziert wird,
braucht sich jedenfals niemand vor betrunkenen Ver-
kehrsteilnehmern und keine Frau vor betrunkenen Verge-
waltigern in acht nehmen. Man hort kein Grolen Ange-
trunkener, weder auf néchtlicher Stral3e noch am Neben-
tisch im Restaurant. Auch trénen einem die Augen nicht
vom Tabakrauch des Nachbarn, weil in der muslimischen
Wt sehr viel weniger asim Westen - sogar noch weni-
ger als derzeit in den USA - geraucht wird. Als kirzlich
in Manama ein Freluft-Kaffeehaus unter Palmen erGffnet
wurde, in dem man Wassarpfelfe rauchen kann, loste
dies Emporung aus, die sch in Leserbriefen an Zeitungen
niederschlug.

Die charakteristische Nuchternheit der Mudime
schlagt sch auch in ihrer meist geringen Korpulenz nie-
der. Mudim sain helf¥ fas immer schlank sein; denn
nach der Sunna soll man sich grundsétzlich nie >pum-
perlsatt< essen. Hingegen falt Fettleibigkeit vor adlem in
den USA sofort ins Auge, wo obesity ein nationales Pro-
blem zu werden droht. Schon am Flughafen trifft man
auf Ubergewichtige Menschen jeden Alters.

Es wére gewil3 zu simpel, den beleibten westlichen
Typus auf Frefigier zurickzuftihren und den dinnen
muslimischen Typus dem Fasten im Ramadan zuzu-



schreiben, zumal der Fastenmonat bei vielen Muslimen
gar nicht zu Gewichtabnahme fihrt; dazu it das Phéno-
men medizinisch zu komplex. Sicher scheint jedoch zu
sein, dal? - wie bal Fref3- und Magersucht - nicht junk food
und hormonbehandeltes Fleisch die entscheidende Rolle
spielt, sondern die Psychologie des Patienten, weshab
man denn auch von Kummerspeck spricht. Womit wir
wieder beim Glauben angelangt wéren.

Neben dem stdndigen Nichternsein - was auch stets
bereit sein bedeutet - trifft man in wahrhaft idamischer
Umgebung auffdlig vid Gelassenheit an. Man mag dies
ortlich auf heiffes Klima zurlckfUhren, begegnet dem
Phédnomen aber auch in kihleren Gegenden. Auch mag
man diese Gelassenheit mit der strukturellen Midigkeit
erklaren, die sch be Leuten einstellt, die regelmé&dig um
drei, vier oder finf Uhr zum Morgengebet (fadschr) auf-
stehen.

Letztlich geht die festgestellte Gelassenheit aber auf
eine Abwesenheit von normalem Siref3 zuriick, die man
nur aus einer religiosen Weltsicht erkléren kann. NatUr-
lich gibt es auch in der mudlimischen Welt Psychiater
und Menschen, die ihrer bediirfen.”” Aber der feste Glau-
be an gdttliche Fihrung und Fugung, en gerechtes Letz-
tes Gericht und ein Welterleben nach dem Tode im Ange-
schte Gottes bewahrt doch die meisten Mudime vor dem
postmodernen Gefuhl existentieller kosmischer Verloren-
heit und tragischer Entfremdung, aber auch vor Depres-
sionen aus Angst vor dem Alter, die manchen Psychothe-
rapeuten schon reich gemacht haben. Die Glaubenstiber-
zeugung des Mudims in Verbindung mit einem ihr
entsprechenden, nahezu sténdigen Gottesbewulsein
(tagwa), bel Christen Gottesfurcht genannt, nimmt vie-
lem, was von nichtglaubigen Menschen Iebenswichtig
genommen wird, einfach seine Bedeutung. Glaube relati-
viert radikal.

Um so wichtiger ist es, dal3 in der idamischen Welt im
Velauf von Tag und Nacht funfma lautsprecherverstéarkt
zum Gebet gerufen und damit auch amtlich an Gott a's der
entscheidenden Lebengtatsache erinnert wird. Der Gebets-



ruf sollte Gberall den Tag eines Mudims strukturieren, aber
nur in der mudimischen Wet, wo zum Gebet sogar Laden
gechlossen werden, ist dies wahrnehmbar der Fall.

Ebenso bequem, wie von Staats wegen zur richtigen
Zeit zum Gebet gerufen zu werden, it in der mudimi-
schen Welt das Einkaufen von Helsch und seinen Neben-
produkten. Wéahrend man in einem westlichen Super-
markt Zeit darauf verwenden muf3, Kleinstgedrucktes zu
lesen, um nicht aus Versehen Bestandtelle vom Schwein
zu kaufen, und man dch dort Uberhaupt anstrengen
muf3, um nach idamischen Vorschriften geschlachtetes
Flesch zu finden™®, kann man in muslimischen Léden
blind einkaufen gehen.

Besonders gelassen zeigen sch orientalische Mudime
gegenuber dem Ablauf von Zeit, so dal3 man glaubt, von
einem anderen, orientalischen Zeitgefihl sprechen zu
durfen. Logischerweise hat man dort, wo Zeit gleich Geld
ist - time is money! - keine Zet. Im Gegentell, die Welt
scheint sich im Wegten dlgemein so zu beschleunigen
wie die Umlaufgeschwindigkeit des Geldes. Das Internet
tragt dazu bei, indem es Kommunikation in real time
zul&@l¥, so dald sch dles zwar virtuell, aber doch live am
Bildschirm abspielt.

Es erscheint logisch, dal3 man dort mehr Zeit hat, wo
man se weniger as Geldwert betrachtet.

Pogitive Folge eines distanzierten Verhdtnisses zur
Zet igt es, dald man weniger unter der das westliche
Gewissen belastenden Vorgdlung leidet, zu spdt zu
kommen. Wenn man daist, ist man hat da. Auch besteht
dann eine bessere Chance, trotz verspéteten Eintreffens
am Bahnhof oder Flughafen seinen Zug oder sein Flug-
zeug noch zu erwischen, well ja auch se ihre planméldige
Abfahrtszeit nicht so ernst nehmen. Statt die Uhr zum
Tyrannen zu machen und hinter selbstgesetzten Termi-
nen herzuhetzen, vereinbaren Mudime Zusammenkiinfte
gerne ungenauer - nicht fir 16 Uhr 20, sondern fir zwi-
schen Nachmittags- und Abendgebete Man weil3, dai3
das Gebet vor dlem anderen Vorrang geniefd und jede
Vergpéatung entschuldigt.



Als ein westlicher Tourist in ener sidalgerischen
Sahara-Oase einen Mozabiten einma nach der Uhrzeit
fragte, soll dieser nicht geantwortet, sondern seinen
neben ihm im Schatten sitzenden Freund in seinem Ber-
berdiaekt leise gefragt haben: »Igt er krank«

Nuchternheit und Gelassenheit bringen Wirde mit
gch, die vom gemessenen Schreiten, das fuldange
Gewander wie Galabiyya bzw. Thaub™ und Kaftan
erzwingen, auch optisch vermittelt wird. Doch wenn von
Wirde die Rede ist, denkt unser potentieller Auswande-
rer in erster Linie an die mudimische Frau; denn diese
hat es dank der Bekleidungsvorschriften in Koran® und
Sunna vermieden, nach dem abschreckenden Vorbild
ihrer westlichen Schwestern in einen Wettbewerb im Zei-
gen nackter Haut oder - auf geschlechtsspezifischen
Gebieten wie muscle building - in unmittelbare Konkur-
renz mit dem Mann einzutreten.

Dadurch ist es der Mudima in der isamischen Welt
gelungen, sch der im Westen von Feministinnen zu
Recht beklagten Ausbeutung der Frau as Sexobjekt in
Reklame und auf Modeschauen zu entziehen. Sicher
hatte auch die westliche Emanzipationsbewegung die
Vetedigung der Frau zum Zid; efolgreicher waren
darin jedoch die Mudiminnen, weshab denn auch in
alen westlichen Landern mehr Frauen als Méanner zum
Idam Ubertreten, trotz dler Gegenpropaganda.

Im Westen wird ohnedies Ubersehen, dal3 die Frau -
vor allem as Mutter - im muslimischen Haus die ent-
scheidende Rolle spielt und Uber ihre Sthne vie mehr
Macht ausiibt, as wahrgenommen wird.

Unser fiktiver westlicher Mudim schligld seine Auf-
zahlung verlockender Eigenheiten der von ihm schon
adoptierten idamischen Gesdllschaft mit der Feststellung
ab, dai’3 er sch einfach nur in einer Umgebung wohlfuhit,
in der Gott der Ihm zukommende Platz eingeraumt wird.
Dies igt in der mudimischen Welt zweifdlos mehr der
Fdl asim heutigen Westen. Wenn der Fahrer den Motor
anl &, spricht er »bismillahl« (»Im Namen Gottesl «). Glei-
ches tut jeder Vortragsredner, der Flugkapitdn bel der



Begruflung der Fuggéste und der Vaer, bevor e am
Tisch seinen Loffd anrtihrt. Kaum ein Vortrag, der nicht
mit einem Lob Gottes, einem Segenswunsch fir den Pro-
pheten und enem Friedensgru? fir die Zuhorer
beginnt.** Der &gyptische Staatsprasident gibt aus Anlaf3
des Geburtstags des Propheten einen Empfang. Der
marokkanische Konig 1&dt aus gleichem Anlald zu einer
gesungenen religiosen Feier. Und der Ehrentitd des
saudi-arabischen Konigs lautet »Hiter der beiden heili-
gen Stétten« (in Mekka und Medina).

All dies mag formdl oder formehaft sein und zum
Ritua erstarren. Es wirkt gleichwohl der Privatisierung
des Glaubens entgegen, der im Westen bisweilen ds eine
Sache behandelt wird, fir die man sich - zumal als Gebil-
deter oder gar Intellektueller - ein bifichen schdmen muli.

Zuletzt welst unser auswanderungswilliger westlicher
Mudim darauf hin, dald der Idam trotz dler Tendenzen
hin zu einer monolithischen Einheit mindestens gleichstar-
ke Tendenzen hin zum Pluraismus aufwed. Kan Kdif
sah dch je ds Papst. Niemand im Idam, Muhammad ein-
gechlossen, hat je Unfehlbarkeit beansprucht. Die ida
mischen Juristen tolerierten zeitweise bis zu Sieben, neben-
einander existierende und miteinander sachlich konkur-
rierende Rechtsschulen (madhahlb) mit betr&chtlichen
Abweichungen in wichtigen Details® Ebenso bedeutend
war stets die bereichernde Vidfdt in Theologie, Philoso-
phie und Mystik, was sch in Philosophenschulen wie der
Mu'tazila und der Ash'ariyya ebenso nlederschlug] wie in
Sekten™ und héchst unterschiedlichen Sufi-Orden.®

Schliefdich steht jeder Mudiim - ohne Notwendigkeit
oder Mdoglichkeit der Intervention von Heiligen oder
Sakramenten - Gott ds der denkbar emanzipierteste aler
maoglichen Glaubigen gegentber. Insofern sind Mudime
eine Art Basisdemokraten, keinen Klerikern unterworfen
und vom Koran dazu angehalten, ale Angelegenheiten
der Gemeinschaft durch Beratung ZW|schen Regierung
und Regierten demokratieshnlich zu regen.®

Soweit das fiktive Pladoyer des Auswanderungswil-
ligen.



Wie im vorangegangenen Kapitel zum Westen befragen
wir nun einen zweiten fiktiven westlichen Konvertiten
zum Orient. Es handelt Sch um einen, der - wie Muham-
mad Asad noch in seinem 85. Lebengahr - Gott dankt,
dal3 er Mudlim wurde, bevor er die muslimische Welt ken-
nenlernte® Denn so wurde die isamische Theorie, auf
die es letztlich ankommt, nicht von menschlichem Versa:
gen in der Praxis verdunkelt. Dieser Mudim ist mit dem
weltbekannten &gyptischen Scheich Muhammad a-Gha
zdi (gestorben 1996) sogar der Meinung, dal3 es im
Westen zwar wenig Mudlime, jedoch viel 1Idam gebe, und
dald es sch in Telen der mudimischen Welt umgekehrt
verhalte. Unser Mudlim &% sich aber nicht zur ebenfalls
gehorten Ubertreibung hinrei3en, zu behaupten, dal? der
Idam aus der ehemals idamischen Welt in den Westen
ausgewandert sai.

Kurioserweise bewertet dieser zweite westliche Mus-
lim fagt dle Faktoren negativ, die sein Bruder zuvor tber-
wiegend positiv bewertet hatte:

Die mudimische Welt gehdrt den sogenannten Ent-
wicklungdandern an. In vidlen von ihnen gibt es nur von
vier Dingen genug: Sonne, Sand, Kinder und Zeit. Fir
diesen Zustand, der durch den Import von Technologie
nur verschleiert wird, gibt es keine ausreichende klimati-
sche oder geschichtliche Entschuldigung.

Der Familiensann der Mudime ist hochst ambivalent.
Man kann ihn auch as Wurzel der in der muslimischen
Welt stark grassierenden Korruption bezeichnen; denn
dort werden fagt ale wichtigen Posten in Verwaltung,
Wirtschaft und sogar Kultur - vor dlem im Theater- und
Literaturbetrieb - aufgrund verwandtschaftlicher Bezie-
hungen vergeben. Damit werden entscheidende Funktio-
nen in der mudimischen Welt haufig von nicht qudifi-
Zierten oder zweitbesten Kréften besetzt, wodurch den
Entwicklungsmdglichkeiten solcher Staaten eine kinstli-
che Obergrenze gesetzt wird. In der Ta seht sch der
durchschnittliche orientalische Mudim moralisch ver-



pflichtet, seine Verwandtschaft zu protegieren, ohne das
Gefuihl zu haben, anderen damit Unrecht zu tun. Wer im
Westen so handeln wirde, stiinde mit einem Bein schon
im Geféngnis.

Die besondere Wéarme zwischenmenschlicher Bezie-
hungen innerhalb der Umma ist eine Redlitét, aber nicht
die ganze Wahrheit. Man kann kaum behaupten, dal3 die
Millionen von Gastarbeitern auf der arabischen Halbinsel
- wenig liebevoll expats (fir expatriates) genannt - wie
>Brider im Idam< behandelt werden. Sonst miifdte es fir
ge doch Familienzusasmmenfihrung, standige Aufent-
haltsgenehmigung und verlddiche Rentenversicherung
geben. Daf man bitterarme, illegale Verdienstsuchende
ohne richterliche Prifung und unter wenig menschlichen
Bedingungen enfach ausweisen, obwohl se Musime
sind - aus Pakistan, Agypten, Palastina oder Marokko?

Doch gerade in relativ armen Landern findet sich viedl
exklusver Luxus. In Rabat kann man bei Diners Damen
des Landes antreffen, die zu grinen Gewandern Ge-
schmeide aus Smaragden, zu roten solche aus Rubinen
und zu weil3en Kleidern schwarze Saphire tragen - Eddl-
geine von ener Grole, wie man de andernorts in
Museen zeigt. Vertreterinnen tausendmal reicherer west-
licher Demokratien kénnen da nicht mithalten; doch viel-
leicht sind ihre Lander gerade deshalb so reich.

Es mag zynisch klingen, doch unter reichen Ex-Bedui-
nen kann man den Eindruck gewinnen, dal? kein Mensch
- auch keine Frau -, sondern edle Tiere an der Spitze der
Wertschétzung stehen, namlich stindhaft teure Jagdfalken
und millionenwerte, schlanke, beigefarbene Rennkamele,
Nicht nur westliche Mudime schitteln ihren Kopf Uber
den Aufwand, den man um Falken treibt - einschliefdich
Psychologen fir ihre sensble Psyche -, damit diese
Prachtvogel im Wert von hunderttausend Dollar und
mehr in der fernen agerischen Steinwiiste einen schwer-
félligen Vogd, ihre Lieblingsbeute, erjagen konnen.

Tatséchlich steht die geriihmte Briderlichkeit und Soli-
daritdt der Umma auf dem Prifstand, wenn es gilt, die
enorme Kluft zwischen arm und reich in der mudimi-



schen Welt zu schliel¥en. Es ist nicht zu leugnen, dal3
Olreiche Herrscher und beguterte individuelle Mudime -
oftmas (nach Empfehlung des Korans) anonym - vied
Gutes tun, nicht nur durch den Bau von Moscheen und
Zentren wie der Konig-Fahd-Akademie in Bonn. Auch ist
einzuraumen, dali3 es dles andere ds leicht ist, Geld sinn-
voll und kontrolliert zu verschenken. Scheich Zayd von
Abu Dhabi, Staatsoberhaupt der Vereinigten Arabischen
Emirate, unterhdlt eine eigene Burokratie zum Sichten
von Hilfsgesuchen, Beurteilen von Machbarkeitsstudien,
Vergleich von Angeboten und zur Bautberwachung. In
Rechnung ist auch zu stellen, dal?3 Grundbedirfnisse wie
Wasser und Elektrizitét in manchen Olstaaten gebihren-
fra sind. Gleichwohl bricht - zumindest in der Petro-
Welt - immer wieder ein Luxus durch, den westliche
Mudime als maldos empfinden. Mit Briuderlichkeit will
das nicht recht zusammengehen, obwohl es stimmt, dal3
letztlich niemand davon profitieren wirde, wenn Mil-
liondre ihr Geld wie mit der Gief3kanne verteilen wirden.
Die Spendenfreudigkeit der Muslime in Ehren - doch
wirden manche ein besseres Werk tun, wenn siein ihrem
Streben nach sicherer Belohnung im Jensdits” nicht eine
weitere, fixe Unterhaltungskosten verursachende Mo-
schee, sondern einen Kindergarten oder eine mudimi-
sche Schule bauen oder Hilfsorganisationen wie Mudim
Aid und Mudime Helfen eV. besser bedenken wirden.
Wenn von Geld die Rede ist, wére es scheinhellig zu
Ubergehen, dal3 mudimische Staaten ihr Kapital im
Westen, und nicht nur dort, zinsbringend einsetzen,
obwohl doch der Koran gerade dies unmif3verstandlich
verboten hat - ohne savatorische Klausd fir Auslands-
investitionen.?? Die vom Idam zugelassene Art des ge-
winnbringenden Kapitaleinsatzes - Betelligung an Ge-
winn und Verlugt eines Unternehmens wie beispielsweise
be (nichtspekulativem) Aktienbesitz - it nicht nur
ethisch von Wert, sondern auch okonomisch; denn se
fordert den Unternehmergeist des riskobereiten Entre-
preneurs, auf dem das ganze kapitalistische Gebaude
schliefdlich beruht. (Risko allein legitimiert jedoch eine



idamische Kapitaanlage nicht, well se keinen Spielcha
rakter haben darf, wie dies etwa beim Handel mit Deri-
vaten der Fal ist.)

Es it gewil3 nicht einfach, in einer von hedge funds
destabilisierbaren Welt isoliert eine idamische Wirtschaft
praktizieren zu wollen, zumal Zins nicht nur eine Rendi-
te abwirft, sondern noch andere wichtige Funktionen
erflllt, bei der Konjunkturpolitik ebenso wie bei der Res-
sourcen-Steuerung. Trotzdem ist es eine traurigstimmen-
de Bilanz, dal3 es 1420 Mondjahre nach Begriindung des
ersten idamischen Staatswesens noch keine einzige mus-
limische Volkswirtschaft gibt - auch in Pakistan und
Maaysia nicht % in der das koranische Zinsverbot voll
umgesetzt ware.”

Der Zug zum Egditéaren im Idam ist nicht zu leugnen
und hat sch sait der idamischen Frihgeschichte immer
wieder, auch soziapolitisch, bemerkbar gemacht, so bei
den sezessionistischen Kharidschiten im 7 und den egali-
taristischen Qarmaten im 9. Jahrhundert.* Doch das ver-
hinderte nicht, dal3 es heute dlein auf der Arabischen
Halbinsel Tausende von Prinzen gibt, von denen manche
- wie auf einem Fug mit der Linie Saudia beobachtet -
auch in der Offentlichkeit Privilegien beanspruchen. So
gibt es heute in der arabischen Welt sowohl Geld- wie
Blutadel, und es ist immer gut zu wissen, Uber welche
der Ehefrauen jemand mit wem verwandt ist.

Damit ist zugleich gesagt, dal’ es kein mudlimisches
Land gibt, von dem man behaupten konnte, dal? unter
mal3geblicher Beteiligung der breiten Bevdlkerung regiert
wurde, auch wenn Wahlen abgehalten werden und (oft
nur beratende) Reprasentativgremien bestehen. Im Ge-
genteil, in Diskussionen Uber Demokratie wird von
orthodoxen Mudimen immer wieder behauptet, dai’ die-
ses Regierungssystem mit dem Idam nicht kompatibel
.

Der ds positiv beschriebene Respekt unter Mudlimen
it unleugbar, hat aber auch nachteilige Begleiterschei-
nungen, well er in kritiklose Autoritétsglaubigkeit
umschlagen kann. Dadurch wird eine Gesdlschaft nicht



nur fir politische Betelligung unfahig, die auf (friedli-
chem) Wettstreit von Meinungen beruht, sondern auch
strukturell unfahig, neue wissenschaftliche Leistungen zu
erbringen. Denn Skepsis (als Arbeitshypothese) ist nun
einma die Mutter wissenschaftlichen Fortschritts.

Diesen Gefahren ist die idamische Zivilisation tatsach-
lich zu dem Zeitpunkt (im 14./15. Jahrhundert) unterle-
gen, zu dem der Respekt vor dem Wissen der Altvorde-
ren in bloRRes Nachahmen umschlug und daraus die Dok-
trin des »Schliefens der Tire zur Neuausegung« wurde
(kurz taglid genannt). Von da an bestand wissenschaft-
liche Leistung vor dlem im Uberglossieren existierender
Glossen zu dteren Kommentaren, ganz nach Vorbild
postjustinianischer Juristen im mittelaterlichen Pandek-
tenrecht.

Dies war eine fasche Schluf¥olgerung aus der richti-
gen Annahme, dal3 die idamische Theologie bereits ales
aufbereitet habe, was fir den Menschen as Erdenpilger
auf seinem Weg zu Gott wissensnotwendig und wissens-
wert ist, und dal3 die den Quellen ndheren friheren Mus-
lime den Idam im Prinzip besser gekannt und verstan-
den haben mufdten ds spétere Generationen.

Diese Entwicklung - von keinerlel Konzil beschlossen
oder Kdifen verkiindet - setzte sich ds geitiges Klima
fag algemein durch, ndherte den Idam faa dem
Zustand der in Dogmen und Denkverboten erstarrten
christlichen Kirchen an und fuhrte Uber geistig-spirituelle
Stagnation auch zum militérisch-technisch-wirtschaftli-
chen Vefdl der idamischen Welt und zu ihrer Dekadenz
vom 17. biszum 19. Jahrhundert.

Die meisten Mudime glauben noch immer, ihre heuti-
ge materielle Unterentwicklung sei eine Folge der Kolo-
nisierung im Zeitater des westlichen Imperialismus. Es
i umgekehrt: Die idamische Welt wurde kolonisiert,
well se wegen ihres Prinzips der blinden Nachfolge und
Akzeptanz von Autoritét (taglid) schon zuvor dekadent
geworden war.

Es schont natirlich das Selbstbewul3sein, wenn man
anderen und anderem eigenes Versagen anlasten kann.



Dies ig en Uberall wirksamer psychologischer Entla-
stungsmechanismus, der mit der hadichen Wirklichkeit
versbhnen hilft. In der mudimischen Welt ist dieses eher
harmlose Phdnomen jedoch bel manchen in einen Veafal-
gungswahn mit Verschwoérungsphantasien ausgeartet.
Von der Kolonisierung angefangen Uber die heutige wirt-
schaftlich-sozide Mdaise und die politische Lage in den
mudlimischen Landern bis hin zur Technik-»Offengvex
des westlichen »kulturellen Imperidismus« wird ales
und jedes gerne auf westliche Verschworungen gegen
den Idam zurlickgefuhrt.

Die CIA, der Mossad, zionistische Organisationen und
Freimaurer und sogar die NATO spielen in der groféen
conspiracy theory von Mudlimen eine erstaunliche Ralle.
Man vermutet adlen Erngstes, dal’3 es irgendwo einen
master plan fir die Unterminierung und Zerstérung des
Isam gebe, und ordnet ales dafir Dienlichein sein Welt-
bild ein. Das westliche Versagen wahrend der ersten drei
blutigen Jahre des Bosnien-Konflikts, die amerikanische
Nibelungentreue gegenitiber Israel und die Prominenz
judischer Mitarbeiter in der Clinton-Administration
haben dem Verschworungsdenken neue Nahrung (und
keine schlechten Argumente) gegeben. Dabei wére es
doch vidl einfacher zu verstehen, dald Staaten Interessen-
politik betreiben und dal3 Erfindungen wie die eines Bill
Gates die Wdt zwangdaufig Uberfluten: weil eben
Spitzentechnologie wie Wasser von oben nach unten
fliefd.

Diese psychischen Vewerfungen snd im mudimi-
schen Fal nicht harmlos, weil de die Diagnose des
Selbstversagens hemmen und Eigeninitiative 18hmen,
gch letztlich dso fatalistisch auswirken.

Mit der Taglid-Doktrin verwandt und &hnlich schad-
lich it die mudimische Lehre von unzuldssigen Neue-
rungen, an der vor alem das muslimische Erziehungswe-
sen vielerorts laboriert. In den Grundschulen wird bis
heute mehr nachgeplappert oder auswendig gelernt, ds
hinterfragt, so dal? es eine Art Anal phabetentum auch bel
Menschen gibt, die lesen kénnen. Noch immer neigen



selbst mudimische Wissenscheftler dazu, weniger auf
eigene Argumente als auf moglichst viel Autoritét zu
bauen, die - einer nach dem anderen - kumulativ statt
selektiv zitiert werden: Professor X. sagte (qala): »..«.
Professor Y. sagte (ggla): »,..«.

Ausgelost wurde dieser Trend durch die Einengung
des an sch ambivaenten Begriffs der entweder guten
oder schlechten »Neuerung« (bida') auf die zweite Vari-
ante: Jede Neuerung auf dem Gebiet von Orthodoxie und
Orthopraxie des idamischen Glaubens gdt asbad as
unzulassig.* So entstand eine bida'-Phobie, die es ermdg-
lichte, den Vorwurf der Neuerung wie eine Wdfe gegen
vermutete héretische Abweichler einzusetzen. Dieser
Vorwurf konnte todliche Konseguenzen haben, wie theo-
logisch Ubertreibende, esoterisch-ekstatische Mystiker
wie Hussain a-Mansur al-Halladsch und Shihab a-Din
Yawya Suhrawardi a-Magtul (der Getétete) erfahren
mufdten.®

Intellektuelle Stagnation, Flucht in verschleiernde Eso-
terik und Mystik sowie Abkoppelung von der westlichen
technischen Entwicklung waren die Folge. So kam es,
dal’d der Koran nicht etwa von Mudlimen zum ersten Md
gedruckt wurde, sondern 1649 ausgerechnet in Ham-
burg.* Noch 1580 lieRRen die Schriftgelehrten in Istanbul
das erst im Vorjar erstellte Observatorium as »unzulés-
sge Neuerung« zerstoren. Die erste osmanische Drucker-
presse wurde auf Druck dieser 'Ulema noch im Jahre
1745 illgelegt.

Zensur ist denn auch in der zeitgentssischen mudlimi-
schen Wt allgegenwartig. Dies [ sch bisin die alge-
mein Ubliche Vorgabe von Predigttexten durch die staat-
lich gelenkten Religionsbehtrden verfolgen. Manche
Imame lesen ihre Predigt nur deshalb ab, um die Konfor-
mitdt des Gesagten gegentber den Behdrden besser
beweisen zu konnen.

Die mudimische Welt laboriert auch noch an der tber-
lieferten einseitigen Bevorzugung der Geisteswissen-
schaften (adab) vor den Naturwissenschaften, so als hétte
Gott dch nicht auf zweifache Wase manifestiert: in Sai-



nem Buch und in Seiner Natur. Mit Ausnahme des Arztes
- der as hakim eén »Weisa« ist - genielen Absolventen
der geisteswissenschaftlichen Fécher (wie arabische Lite-
ratur) in der idamischen Welt fast Uberall hoheres Sozid-
prestige ds ihre Kollegen von der Naturwissenschaft.

Wen wundert es unter diesen Umstdnden, dal? die
mudlimische Welt zwar Nobelpreistrager fur Literatur
hervorbringt, aber bisher nur einen in den Naturwissen-
schaften, von den Wachstumswissenschaften an den
Grenzen des Wissens wie Gehirnforschung, Gentechnolo-
gie, Kybernetik, Katetechnik, Mikrophysik, Biochemie
und Astronomie ganz abgesehen.

Dabe beweist der bemerkenswerte Erfolg der fir den
Idam engagierten Wissenscheftler in den Vereinigten
Staaten - Agypter, Inder, Pakistani, Paléstinenser, Syrer -
in Computertechnologie und Medizin, dal3 das geschil-
derte Defizit keine Frage der Begabung ist, sondern des
wissenschaftlichen N&hrbodens und der Freiheit von For-
schung und Entwicklung. Silicon Vdley in und um Santa
Clara und Pao Alto ist inzwischen auch ein muslimi-
sches Td, mitten in Kdifornien.

Geduld igt furwahr eine idamische Tugend - Gott ist
mit den Geduld Ubenden® -, doch dies rechtfertigt es
nicht, wie in muslimischen Behdrden und Verkehrsbetrie-
ben Ublich, Menschen Uber Gebihr (und ohne Entschul-
digung) warten zu lassen, bis der Beamte seinen Tee
getrunken und sich mit seiner Freundin am Tdefon aus-
geplaudert hat.

Auch Nichternheit ist eine gute Sache, hat sich aber in
der mudlimischen Welt nicht ausreichend durchgesetzt.
Obwohl es Mudimen verboten ist, Alkohol anzubieten,
gibt es neben Saudia kaum eine mudimische Fluglinie,
die das nicht tut. Kann man denn auch Alkohol und Dro-
gen eliminieren, wenn man es wie in Duba zul &, dai
en Tel des »Hauses des Idam« (dar al-Islam) - idami-
scher Boden im urspringlichen Sinne - zu 92 Prozent
von Nicht-Muslimen bewohnt wird, denen Alkohol nach
idamischem Recht zusteht? Dal3 es dort bis vor kurzem
noch von russischen Prostituierten nur so gewimmelt hat,



Uberrascht unter solchen Bedingungen nicht. Von
Bahrain will man wissen, dal3 Mudime aus Saudi-Arabi-
en gerne Uber die Bricke von Dahran nach Manama
kommen, um in dort geduldeten Edelbordellen dem
Alkohol und der Fleischedust zu frénen.

Auch dal3 es in der Turke trotz ihrer fortwirkenden
historischen Einbettung in den Idam prozentual und
absolut mehr Alkoholiker als in Deutschland gibt, kann
kaum aufhorchen lassen, wenn man weil3, dal3 es schon
unter den osmanischen Sultanen Alkoholiker gegeben
hatte. Die beschworene drogenheile idamische Welt exi-
stiert nicht.

Auch das idamische Zeitgefihl ist ambivalent. Es kann
zur blof3en Entschuldigung fir unislamische Unpiinkt-
lichkeit dienen, die Lieblosigkeit gegenliber anderen und
zugleich Ressourcen-Verschwendung ist. In manchen Fa-
len seht die idamische Gelassenheit gegenliber der Zeit
stideuropéischem dolce farniente und mananaSyndrom
zum Verwechseln dhnlich.

Es trifft zu, dal3 idamische Kleidung ihren Trégerinnen
eine Wurde verleihen kann, wie man se im Westen mit
langem Abendkleid verbindet. Dies - und die starke
Position der Mudima in der Familie - bedeutet jedoch
noch nicht, dal3 die Frau in mudimischen Léandern die
Rolle einnimmt, die Koran und Sunna fir Sie vorgesehen
haben. Man mufite blind sein zu Ubersehen, dal3 vide
Frauen in der mudlimischen Welt ihre islamische Emanzi-
pation noch vor sch haben. Diese Welt it mehr ds ihr
guttut Mannerwelt geblieben.

Die dem Idam auf dlen Gebieten eigene Vidfdt ist
ebenfdls ambivalent. Auf der einen Sate ist Se ein Reich-
tum. Auf der anderen Sate bedeutet zu vid Pluralismus
Schwéche. Die mudimische Staatenwelt leidet notorisch
unter Uneinigkeit, ob es sch um die 1945 gegriindete Ara-
bische Liga oder die 1969 gegriindete Organisation der
Idamischen Konferenz (O..C.) mit derzeit 56 Mitglieds-
staaten handelt. Uneinigkeit scheint ein Markenzeichen
der Mudlime auch in Europa und in den Verenigten Staa-
ten zu sain, so dald Idamgegner en leichteres Spid haben.



Beunruhigender ist jedoch, dal? der den Idam in frihe-
ren Jahrhunderten kennzeichnende geistige Pluralismus
- die Toleranz der Rechtsschulen untereinander und die
frische Polemik zwischen muslimischen Philosophen® -
gch sait dem letzten Jahrhundert erschreckend vermin-
dert hat. Die heutige Szene wird von ener Minderheit
politiserter idamischer Bewegungen gepragt, welche
sch haufig unduldsam gegentiberstehen, weil eine jede
glaubt, den richtigen Weg und die richtige Eingcht
gepachtet zu haben.

Diese Blickverengung 183 sch zum enen damit
erkldren, dal3 die fraglichen Bewegungen oft in ener
lebensgeféhrlichen Auseinandersetzung mit den ihren
Status quo verteidigenden Regierungen stehen, die in
einer weitergehenden Idamisierung eine Gefahr fir den
Machterhalt sehen. Wer sain Leben fir den Idam einsetzt
und dabei Folter und Tod riskiert, muf3 genau wissen, fir
welchen Ilam er kdmpft. Allerdings muf3t man nicht
Fundamentalist werden, wenn man zu den Fundamenten
zuriickkehren will.

Zum anderen erklért sch die Verengung des Blickwin-
kels daraus, dald die meisten Fihrer der modernen ida
mischen Bewegungen zwar Akademiker, aber keine
Theologen oder Philosophen, sondern mehrheitlich Na-
turwissenschaftler sind, worauf Gilles Kepd besonders
aufmerksam gemacht hat.

Eng mit diesem Phdnomen verwandt ist eine ebenso
bedriickende Faszination gerade junger Muslime durch
Marginalien ihrer Religion. Man soll es nicht fir mog-
lich halten, aber es beschéftigt junge Gemiiter tatsach-
lich, ob die rituelle Waschung giltig ist, wenn die Fin-
gernagel lackiert sind; ob eine Perlicke as Bedeckung
des Kopfhaars gilt; ob goldene Z&hne idamisch zuldssig
sind; ob man Kosmetika verwenden darf, die Alkohol
enthalten; ob man mit Messer und Gabel (statt mit der
nackten rechten Hand) essen darf; ob aus Schweinskno-
chen gewonnene Gelatine (Gummibérchen!) verboten
ist; ob es idamisch ist, Linkshénder zu sein; ob man
enem Nicht-Muslim enen Koran schenken daf; ob



man einer Person des anderen Geschlechts die Hand
geben darf.

Dies sind dles tatsachlich von Lesern gestellte Fragen,
die in der arabisch-idamischen Welt von Religionswis-
senschaftlern gewissenhaft beantwortet werden.* So sehr
die Sorgfdt zu begriiRen ist, mit der sich solche Mudime
des richtigen Verhdtens vergewissern wollen, ist doch
nicht zu verkennen, dal3 damit zugleich die Gefahr einer
Tamudisierung desIdam verbunden ist: einer Verrechtli-
chung der idamischen Religion nach Vorbild der jddi-
schen Orthodoxie. Denn der Idam will das Leben Ja
erleichtern und nicht erschweren bzw. verkomplizieren.®
Deshdb rieten der Koran (5:101) und Muhammad davon
ab, nicht unbedingt notwendige Fragen zu stellen, kdnnte
doch die Antwort »Ungemach bereiten und die bisheri-
ge Handlungsfreiheit ohne Not einengen.”

Hinter der Gewissenhaftigkeit der zitierten Fragestel-
ler verbirgt sch alerdings die Suche nach elnem morali-
schen Korsett, und dies verrét Unsicherheit.

V.

Nach Anhoren der beiden westlichen Mudime tber ihre
Beobachtungen der mudimischen Welt snd wir so ver-
wirrt wie nach Anhoren der beiden orientalischen Mudli-
me Uber ihre Einschdtzung der westlichen Welt. Auch
diesma kann man weder dem einen noch dem anderen
eine Vefdschung der Wirklichkeit anlasten. Beide haben
objektiv gegebene, aber meist ambivalente Faktoren gese-
hen und von unterschiedlicher Seite aus bewertet. Auch
die mudimische Wt hat eben ihre beiden Saten.

Nach diesem fiktiven Austausch von Beobachtungen
kann man nur davon abraten, die muslimische Welt kur-
zerhand zu verwerfen oder pauscha zu idediseren;
denn schliefdich haben wir genug Faktoren isoliert, wel-
che die uralte Einscht bestétigen: ex Oriente lux - das
Licht kommt aus dem Orient. Das gleiche kommt zum
Ausdruck, wenn man den Orient mit der Welt des Quali-



tativen gleichsetzt und den Okzident mit der Welt des
Quantitativen. Ganz so glatt und grob liegen die Dinge
natiirlich nicht. Aber hinter diesem Pauschalurteil ver-
birgt sch doch viel Wahres.

Im Westen werden inzwischen fagt dle menschlichen
Beziehungen von den Gesetzen der Wirtschaft gepragt
oder doch mitgepragt - bis in Liebesbeziehungen hinein.
Wir leben eben, wie Michd Houd lebecq es formuliert, im
Weden nicht nur in ener Marktwirtschaft, sondern in
einer Marktgesell schaft. Esgeht in Staat, Wirtschaft, Kultur,
Sport, ja selbst in der Familie und in sexuellen Beziehun-
gen um die Maximierung des Profits durch Optimierung
der Produktion, und dies durch VergrofRerung der Effizi-
enz. Was dch nicht quantifizieren bzw. digitaliseren, dso
letztlich auf O und 1 reduzieren 1&(%, hat im Westen keinen
Marktwert und wird damit zum Obskuren, Sentimenta-
len, Irrationalen, blof3 Mythischen. Zum Sedlenluxus.

In diesem Sinne ist der Orient dlgemein und die ida
mische Welt insbesondere tatséchlich ein Hort der Spiri-
tualitét geblieben, der geebten Mystik, der Gotteserfah-
rung, des Umgangs mit dem Helligen. Dies schlégt sich
in der hohen Wertschétzung auch solcher Giter nieder,
die keinen Marktwert haben: Zeit, Stlle, Ruhe, in
Betrachtung versinken, im Schatten ditzen, die Tase Tee
oder Kafee zur rechten Stunde, das Gedicht, das
Gespréch tber Gott, das Gesprach mit Gott.

Wenn dies so ist, wie ich fest glaube, hat nicht nur der
Wesen dem Osten viel zu bieten, sondern auch der
Osten dem Weden. Doch dem Zugreifen, dem Sich-
Bedienen, steht auf beiden Seiten manches im Wege, wie
das néchste Kapitel erweist.

ANMERKUNGEN

1 Unter Sunna versteht man die nach dem Koran zweite Quelle
des idamischen Glaubens. die Uberlieferung dessen, was der
Prophet Muhammad gesagt, getan oder geduldet hat. Auf theo-
logischem, moralischem und juristischem Gebiet ist dies bin-
dendes Vorbild fur alle Muslime.



2 Hijra oder Hidschra bezeichnet die erzwungene Auswande-
rung des Propheten Muhammad und etwa 200 seiner Anhan-
ger im Jahre 622 von Mekka in das rund 400 km entfernte
Medina, wo die Mudlime erstmals ihren Glauben ungefahrdet
in elgenem Staatswesen verwirklichen konnten. Auch heute
sind Muslime, denen das Leben nach ihren Glaubensregeln
staatlicherseits unmdglich gemacht wird, zur Hidschra aufge-
fordert.

Umma bezeichnet die Gesamtheit aler Glaubigen als einer ida

mischen Gemeinschaft von Geschwistern.

49:10 sagt es lapidar: »Die Glaubigen sind Briider.«

Dafir arbeiten Organisationen wie DISCOVER ISLAM und At-

Tabligh d-lIdami in Qatar, Bahrain und Sharjah eng zusammen.

WEeil von Menschenrechtsorganisationen davon so wenig Auf-

hebens gemacht wird, sai hier auf die immer prekarer werden-

de Lage der rund 80 Millionen Muslime in Indien aufmerksam
gemacht; vgl. Omar Khalidi, Indian Muslims since Independence,

Vikas Publishing, New Delhi 1996.

7 Als die finf Saulen des Idam gelten das Glaubensbekenntnis,
das Gebet, das Fasten, die Pilgerfahrt und die Wohltétigkeit in
Form von sadaga und zakat; zu letzterem vgl. 2: 177, 215, 219,
272.

8 Das besondere Verdienst des Moscheenbaus ergibt sich aus
folgenden authentischen Uberlieferungen: Nach einem von
'A'isha Uberlieferten Hadith (Abu Dawud, Sunan, Nr. 455) ge-
bot der Prophet, an den verschiedenen Wohnorten der Muslime
Moscheen zu bauen. Ihr Vater, Abu Béekr, der 1. Kdif, baute
noch vor der Hidschra die erste private Moschee in Mekka.
Uthman ibn Affan, der 3. Kdif, Uberlieferte folgenden
populéren Ausspruch des Propheten: »Wer immer eine Mo-
schee baut: Allah wird ihm einen dhnlichen Platz im Paradies
errichten« (Al-Bukhari, Nr. 1.441; Muslim Nr. 7109-7111).

9 Vqgl. Barboza und Gardell. Warith Muhammad, Sohn des Griin-
ders der »Nation of Idam, Elija Muhammad, wurde nach dem
Tod seines Vaters und Pilgerfahrt nach Mekka sunnitischer
Muslim und forderte seine Anhanger auf, sich mit weilRen Mus-
limen zu vereinigen. Rap Brown hat seine kriminelle Karriere
weit hinter sch gelassen und arbeitet jetzt - des Arabischen
méchtig - al's Imam.

10 In49: 13 heif}t es: »Der vor Allah am meisten Geehrte von euch
ist der Gottes fiirchtigste von euch.« Auch fir die Ehe soll der
Muslim glaubige Frauen schoneren, edleren und reicheren vor-
ziehen (An-Nawawi, Nr. 364).

11 Das Leben in eéinem Haus in Fes, das sein eigenes, abgeschlos-
senes Universum ist, hat Fatima Mernissi mit kdstlicher Nostal-
gie beschrieben; vgl. Mernissi, Dreams of Trespass, Tales of a
HaremGirlhood, Addison-Wed ey: Reading, MA, USA, 1994,

12 Kirzlich konnte ich mich in der in ganz Schwarzafrika
geschétzten Koranschule von Wad Madani (ca. 200 km stidlich

o Ok~ W



von Khartoum, zwischen weif3em und blauem Nil) davon Uber-
zeugen, dal3 hier noch genau so unterrichtet wird wie vor rund
400 Jahren. Wenn hingegen ein Christ das Neue Testament aus-
wendig lernt, wie im Sommer 1998 der Englénder David
Bathurst, macht dies Schlagzeilen (vgl. die Frankfurter Allgemei-
ne Zeitung vom 30.6.1998).

13 Hans King, »Der Idam lehrt uns das Ende der Trennung von
Religion und Politik«, in: Die Welt, Nr. 55, Berlin 6.3.1989, S. 13,
2. Spate unten.

14 Fir die maf3geblichsten Sammlungen vgl. a-Bukhari, Mudim
und Mdlik.

15 Sowohl as Koran-Kommentatoren wie Autoren einer umfang-
reichen idamischen Geschichte besonders berihmt sind at-
Tabari und Ibn Kathir (1996,1998). Das vielbandige Geschichts-
werk at-Tabaris ist sowohl auf franzésisch (bel Sindbad in
Paris) wie auf englisch (State University of N.Y. in Albany)
erschienen; sein Koran-Kommentar erscheint seit 1989 bel
Oxford University Press. Einen Uberblick tiber 13 Koran-Kom-
mentatoren aus allen Epochen und Lagern bietet Mahmoud
Ayoub, The Qur'an and Its Interpreters, bisher 2 Bde., State Uni-
versity of N.Y. Press: Albany 1984 und 1992.

16 Von epochaler Bedeutung war Imam a-Shafi'is Risala, ein Werk,
das zu Recht ds Grundlegung der idamischen Jurisprudenz
Uberhaupt bezeichnet wird; vgl. Khadduri. Wie bei Ibn Rushd,
dem lateinischen Averroés - Arzt, Philosoph und Starjurist -,
nicht anders zu erwarten, ist auch sein rechtsvergleichendes juri-
stisches L ehrbuch, al-Bidayat al-Mujtahid, bis heutevorbildlich.

17 Vgl. Badri (1979).

18 Fleisch (aufer vom Schwein) igt fir den Mudim halal, d.h.
erlaubt, wenn es - nach judischer Bezeichnung - »koscher« ist,
das Tier also nach einem Gebet und somit in Gottes Namen
geschlachtet worden und dann ausgeblutet ist.

19 Die &gyptische Galabiyya bzw. der arabische Thaub sind
fullange, hochgeschlossene, langérmelige, von Méannern getra-
gene Gewander, fir die im Sommer helle Farben - in Arabien
nur weil3, cremefarbig, hellgrin oder hell-lila - und im Winter
mit dichterem Gewebe dunklere Farben, meist grau, graublau,
braun, oder in Langsrichtung gestreifte Stoffe gewdahlt werden.

20 24: 31; 33: 53, 59.

21 Gewdhnlich leitet man einen Vortrag wie folgt ein: »Im Namen
Gottes, des Erbarmers, des Barmherzigen! Hochgelobt sai Gott,
der Herr des Universums. Die Ghade und der Segen Gottes sai
auf unserem Herrn Muhammad und seiner Familie und seinen
Gefahrten. Friede sai mit euch und die Gnade Gottes und sein
Segenl«

22 Die noch existierenden vier sunnitischen Rechtsschulen der
Malikiten, Shafi'iten, Hanefiten und Hanbaliten haben sich so
weit angendhert, dal? sie sich bel gutem Willen vereinen lief3en.
Von den schiitischen Schulen steht ihnen die bemerkenswerte,
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von Zayd ibn 'Ali gegriindete zayiditische Madhab im Jemen
am néchsten.

Als islamische Sekten zdhlen die sog. 7er Schia (Ismaeliten),
12er Schia (im Iran Staatsreligion), die 'Ibadiyya (vor alem im
Oman und im sudalgerischen M'Zab) und die Zayiditen im
Jemen. Die pakistanische Ahmadiyya- bzw. Qadianiyya-Sekte
steht ebenso wie die Gemeinschaft Bahai auflerhalb des
Islam.

Annemarie Schimmel gibt Uber die verwirrende Vidfdt islami-
scher mystischer Orden, ihre unterschiedlichen Kontempla-
tionsweisen und ihre Gnosis einen guten Uberblick; vgl. auch
Parrinder.

Bezug genommen wird hier auf das sog. schura-Prinzip (3: 159;
42: 38) als Grundlage fur einen islamischen Parlamentarismus,
den der Algeri-Parteifihrer Scheich Mahfoudh Nahnah »Shura-
kratiyya« nennt.

So der 85jdhrige Asad 1985 zu mir in Lissabon. Asad (1988)
ging noch weiter, als er meinte, daf3 er nie Muslim geworden
wére, wenn seine Auffassungsfahigkeit nicht zuvor auf
européischen Schulen geprégt worden waére.

Dal3 solche Belohnung fir den Moscheenbau in Aussicht
gestellt wurde - auch hier die richtige Motivation und ehrliche
Finanzierung vorausgesetzt -, bedeutet keineswegs, dal? andere
Wohltétigkeit nicht mit &hnlicher Belohnung rechnen kann.

2: 275 ff.; 3:130; 30: 39.

Vgl. Khurshid Ahmad (1994), der die Zinsproblematik in
ganzer Breite erortert.

Die Kharidschiten, denen 'Ali b. Abi Tdib, der 4. Kdif, zum
Opfer fid, suchten den Grundsatz, dal3 nur der Frommste an
der Spitze stehen durfe, radikal umzusetzen. Fir sie war ein
schwerer Sunder kein Muslim mehr und konnte daher kein
Kdif bleiben.

Die (ismaglitischen) Qarmaten rebellierten gegen jede privile-
gierte Klasse. Bekannt wurden sie besonders durch die zeitwei-
se Entfilhrung des Schwarzen Steins (al-hadschar al-aswad) aus
der Kaaba-Mauer.

Vgl. Hodgson, Bd. \, S. 215 f. und 490-92.

So Asad (1988) pointiert.

Sogar daraus, dal3 Monika Lewinsky Judin ist, wurde eine zio-
nistische Verschwodrung gemacht.

Ich nenne dieses unwissenschaftliche Vorgehen ironisch das
Qaa-qgala-gala-Syndrom.

Nach mehreren Hadith-Uberlieferungen forderte der Prophet
die Glaubigen dazu auf, hartnéckig an seiner Sunna festzuhal-
ten. Schlimmste Praxis sei das Einfiihren neuer Elemente in den
islamischen Glauben, jede solche Neuerung sei ein Irrtum. Vdl.
An-Nawawi, Bd. 1, Hadith 170.

Fur die Mdglichkeit >guter< Neuerungen vgl. Muslim, Nr.
6466.
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Fur Halladsch s. Hallgj, Poémes mystiques, Sindbad: Paris 1985;
fur die Lichtmystik Suhrawardis ist zu verweisen auf Mehdi
Amin Razavi, Suhrawardi and the School of [llumination, Curzon:
Richmond, Surrey (UK) 1997.

Vdl. Imam, S. 73. Nach ihm ist der Koran mdglicherweise erst-
mals schon 1530 in Venedig gedruckt, aber auf Weisung der
Kurie vernichtet worden. Da kein Exemplar erhalten geblieben
ist, ist dies unbeweisbar. Ein guterhaltenes Exemplar der Ham-
burger Ausgabe sah ich im Bat a-Qur'an (Sammlung
Dr. Kanoo) in Manama (Bahrain).

37 2: 153; 3: 146,186, 200; 8: 66; 11:115.
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Geistesgeschichtlich ein Gipfelpunkt der Auseinandersetzung
unter muslimischen Philosophen im 12. Jahrhundert war Abu
Hamid al-Ghazalis Schrift Tahafut al-Falasifa (Der Bankrott der
Philosophie) - eine frihe, fundamentale Erkenntniskritik -,
gefolgt von Ibn Rushds Gegenschrift Tahafut al-Tahafut (Der
Bankrott des Bankrotts).

Die Fragen sind dem Rundbrief der Deutschen Muslim-Liga
(Redakteur: Abdullah Borek) entnommen, der bereits im
10. Jahrgang erscheint. Die Sunna warnt eigens gegen Kleinka-
riertheit im Denken und zugleich vor der damit verbundenen
Gefahr der geistigen Unterdriickung: Muslim, Nr. 6248.

Gott belastet niemand Uber Vermogen (7: 42).

Im Koran heif3t esin 5: 101: »Fragt nicht nach Dingen, die euch
beschwerlich wéren, wenn sie offenbar wirden.« Zur Sunna
vgl. Rassoul, Hadith Nr. 5975 und 7.288; ferner al-Bukhari,
Bd. 9, Hadith Nr. 392; an-Nawawi, Hadith Nr. 9 und Nr. 30.
Danach ist es geradezu stindhaft, durch eine Frage ein Verbot
Zu provozieren.



LANGE, BOSE JAHRE

»Imperialismus ist die notwendige, logische
Folge von Universalismus.«

(Samuel Huntington, The West:
Unique, not Universal)

»Es gibt Anzeichen, dal3 sich der Islamismus im kommenden
Jahrhundert zur grofen Gefahr entwickeln kénnte.«

(Verfassungsschutzprasident Peter Frisch in
Der SPIEGEL 36/1997, S. 58)

Die Bestandsaufnahme ist gemacht. Wir haben im diaekti-
schen Vefdren ein bis zu Vewirrung differenziertes Bild
vom heutigen Okzident und Orient gewonnen. Nun - so
sollte man meinen - gilt es, nach vorne, in die Zukunft zu
schauen: Was mul3 sch auf der einen oder anderen Saite
andern? Was kdnnen se voneinander lernen?

Doch diesem Sprung nach vorne steht eine Vergangen-
heit im Wege, die auf beiden Saten jeden Schritt hemmt.
Die Erinnerung - das kollektive Gedéchtnis - beider Sa-
ten an tausend alzuoft bose Jahre versperren den Weg in
die Zukunft so lange, bis diese Hypothek, der emotionale
Schutt von tausend Jahren, besaitigt ist: beseitigt durch
en tabufreies Verarbeiten der Geschichte der Beziehun-
gen zwischen dem Westen und dem Idam. Ers wenn
beide Saten ihre elgenen Desinformationskampagnen,
Geschichtsklitterungen und psychologischen Abwehrme-
chanismen durchschauen, kénnen se flreinander geben-
de und nehmende Partner werden.

Dem dient der nun folgende Exkurs in eine leidvolle,
wenn nicht verhangnisvolle Geschichte, in der zum
Gliick jede Konfrontation auch eine Berlhrung war.



Es mag sein, dal? Vidgotterael Frieden und Stabilitét auf
dieser Welt besser sichern helfen wirde as Monothels-
mus, denn unter polytheistischen Verhditnissen kann
jeder Stamm und jede Nation die eigenen Gottheiten
haben und behalten, wahrend der Eingottglaube defini-
tionsgemal? universalistisch und daher von Natur aus
expansv, wenn nicht sogar aggressiv i<

Das Christentum und der Idam, die das Mittelmeer
umschlieffenden Weltreligionen, sind beide universali-
stisch und stellen daher fureinander eine Verdrangungs-
gefahr dar. Ché Guevara brachte das Problem fir den
ebenfdls universdistischen Kommunismus auf den
Punkt: »Wir konnen nicht versprechen, unser Bespid
nicht zu exportieren, weil es ein moralisches ist; denn
moralische Beispide kennen keine Grenzen.«! Hassan a-
Turabi meinte das gleiche fur den Idam: »Wir sind in
dem Sinne eine Bedrohung, dal3 sich unser Moddll durch
Ausstrahlung verbreitet.«

Im Christentum kam dies schon seit dem Kirchenvater
Cyprian in dem Diktum zum Ausdruck, dal3 es aul3erhalb
der Kirche kein Heil gebe - extra ecclesiamnulla salus -,
eine Lehre, die ungezéhlten Saven, Indianern und auch
Germanen das Leben gekostet und den katholischen
Inquisitoren ein gutes Gewissen verschefft hat. Wenn
»Heidenmisson« - wie seitens der Welen Vaer und
Welen Schwestern unter den Mudimen Nordafrikas -
fur den Christen Pflicht und gute Tat zugleich war, wirkte
ihre Tétigkeit auf die andere Sate aggressiv und arrogant.
(Der hl. Franziskus war auf seinen Reisen in die idami-
sche Welt sanfter - und klliger - gewesen.)

Doch auch der Idam kennt Organisationen fir da'wa,
das »Einladen« zum Kennenlernen des mudimischen
Glaubens, und hdt seine Botschaft fir zeitlos und univer-
sl. Schligdich ist Islam die » friedenspendende Hingabe
(an Gott), dso die der ganzen Menschheit gemél3e ontolo-
gische Haltung. Mudim im urspringlichen Wortsnn ist
daher jeder, der sch dem Einen und Einzigen Gott unter-



wirft, ob er sich nun Jude, Christ oder Muslim nennt. Des-
halb betrachtet der Koran bereits Abraham als einen Mus-
lim im weitesten Sinne und den Islam nur geschichtlich als
jungste der Weltreligionen, konzeptionell aber als die alte-
ste: »Abraham war weder Jude noch Christ; vielmehr war
er rechtglaubig, ein Gottergebener [Muslim], und keiner
derer, die [Gott] Gefahrten geben« (3: 67; dhnlich 2:140).

Wenn der Koran in manchen friith geoffenbarten Ver-
sen von »Islam« sprach, wurde dies - dem Wortsinn ent-
sprechend - von den ersten Muslimen als »Hingabe an
Allah« (und noch nicht als die sich in der Geschichte ent-
faltende Religion des Islam) verstanden. Wenn in diesen
Fallen »Islam« uniibersetzt stehenbleibt, dann projiziert
man ein dem extra ecclesiam nulla salus entsprechendes
Konzept in den Islam hinein - und schon ist die Biihne
fiir eine sowohl theologische wie militidrische Konfronta-
tion aufgebaut.

Die Muslime begriffen ihre Mission von Anfang an als
globalen Aufirag. Dies manifestierte sich bereits im Jahre
628, also schon vor der Einnahme von Mekka, in einer
Briefkampagne Muhammads. Mit ihr lud er alle Potenta-
ten ringsum zur Annahme des Islam ein, darunter den
byzantinischen Kaiser Heraclios in Konstantinopel, den
sassanidischen Schah von Persien, Chosroes in Ktesi-
phon, und den koptischen Erzbischof von Alexandrien,
Maukakis. (Der auf Leder geschriebene Brief an ihn ist im
Topkapi-Museum von Istanbul ausgestellt.)

Damals galt Muhammads Aufforderung, den Islam als
Rechtsleitung zu akzeptieren, als unerhorte Provokation.
(Daran hat sich seither wenig geandert, wie man aus der
heutigen vehementen Reaktion auf die Absicht, in
Deutschland von einem Minarett zum Gebet zu rufen,
schlieBen kann.’) Mit dieser Briefaktion begann die Inter-
nationalisierung des Islam. Die Muslime teilten die Welt
nicht in politische oder geographische Regionen auf,
etwa eine Ostliche und eine westliche Welt, sondern nur
in zwei Bereiche: das »Haus des Islam« und die restliche
Welt, in der die islamische Ordnung voriibergehend noch
nicht herrscht, sondern Unglaube.



Wie zuvor beim Christentum brachte die Ausdehnung
des Idam in den Bereich anderer Kulturen - nach Nord-
afrika und Spanien, nach Persien, Anatolien und Indien -
Probleme fir seine Universditét mit sich. Auf der einen
Sdite bestand die Gefahr, dal’ der Idam nach jidischem
Vorbild zu ener Stammesreligion der Araber wirde.
Dazu trug bei, dal3 das Amt des Kdifen bis zum tirki-
schen Sultan Sdim I. im 16. Jahrhundert einem Araber
aus dem Stamm der mekkanischen Quraisch vorbehalten
blieb. Auch hatten die arabischen Eroberer vielen Neu-
musliimen im Nahen Osten schon bald das Gefihl ver-
mittelt, a's sogenannte mawali Mudime zweiter Klasse zu
sein. Tasichliche Diskriminierung, zum Beispid hin-
schtlich der Kriegerrenten, fuhrte schon in der idami-
schen Frihzeit zur Herausbildung einer anti-arabischen
Bewegungen auf valkischer Bas's, der sogenannten shu'u-
biya - bedenkliches Symptom fir eine Wetreligion.

Auf der anderen Seite bestand die Gefahr, dald der
Idam im Velauf seiner weltweiten Expansion das chrigt-
liche Schicksd erleiden wirde, fremde Einflisse aus
Neoplatonismus, Manichdismus, Zoroastrismus, Gnostik
und Mazdaismus zu absorbieren. Dann hétte auch der
Idam fir seine de facto Universalitét den Preis des Eklek-
tizismus gezahlt und wére ebenfadls eine orientalische
Mischreligion geworden.

Dal3 es trotz des Hellenisten al-Farabi (870-950) und
des Monisten Ibn 'Arabi (1165-1240) im Idam schliefdich
doch kein mudimisches Aquivalent fir Paulus, den
Evangdisten Johannes, fir Marcion, Augustinus oder
Dionysios Areopagita gab, war dem Ausgang des idami-
schen Philosophenstreits im 9. und 10. Jahrhundert in
Baghdad zu verdanken. Die spekulativen, griechisch
beeinflulden Metaphysiker der Miitazila-Schule unterla-
gen damals, und zwar endgultig, der kompromifdosen
Metaphysikkritik der Ash'ariya-Schule. Unterstiitzt vom
populéren Literalismus, Traditionalismus (muhadithun)
und Volksdam (ahl al-sunna), siegte digenige Linie, die
heute as Orthodoxie im Idam auszumachen ist - en
eher rigoristischer, philosophie- und mystikfeindlicher



Idam. In Form der fundamentalistischen hanbalitischen
Rechtsschule und der von ihr ausgehenden wahhabiti-
schen Reformbewegung in Saudi-Arabien wirkt die frih-
mitteldterliche Verwerfung der hellenistischen Option -
Rationalismus und Gnosis - bisin unsere Tage.

Ebenso wichtig fir die Verteidigung der Universalitét
war das fundamentale Toleranzgebot des Koran - la ikra-
ha fi-d-din (2. 256) -, wonach Zwang in religiésen Angele-
genheiten untersagt ist, sowie der strukturelle religitse
Pluralismus des Idam, der in der 5. Sure (d-Maida): 48
eindrucksvoll verankert ist: »Jedem von euch gaben Wir
ein Gesetz und einen Weg. Wenn Gott gewollt hétte, hétte
Er euch zu einer einzigen Gemeinde gemacht. Doch Er
will euch in dem prifen, was Er euch gegeben hat. Wett-
afet darum im Guten. Zu Gott ist euere Heimkehr allzu-
mal, und Er wird euch dann darlber aufkléren, wortber
ihr uneins saeid.«

Dank dieses Manifets eines religiosen Pluralismus
tolerierten die Mudime - und de tun es bis heute - ande-
re Religionsgemeinden in ihrer Mitte, statt sie nach
christlichem Vorbild - man denke nur an Bonifatius in
Germanien und die Reconquistain Andalusien - zwangs-
zubekehren und dabel doch Gefahr zu laufen, schlei-
chend unterwandert zu werden.

Da? Griechenland aus 500 Jahren osmanischer Herr-
schaft as ein griechisch-orthodoxes Land hervorging,
dald man in Karo auff dem Weg zum Flughafen mehr
koptische Kirchen ds Moscheen sieht, dal3 die Bibd in
Marokko in den Schaufenstern der Buchl&den liegt, dai3
in Damaskus die Kirchturmkreuze nachts neonbeleuchtet
and: dl das ist nur eine - die humanitére - Sate des
koranischen Toleranzgebots. Die andere Sdte ist die
damit ermdglichte Reinhaltung der idamischen Lehre,
selbst unter den Bedingungen des Universalismus.

Darauf ist wiederum zuriickzufihren, dald der Idam
trotz seiner internen Vidfdt und Spiritualitdt dem
Weden sat der Spatantike als ein scheinbar monolithi-
sches und rigides System erscheint, vor dem man Sch
nicht nur as christlicher Harese< zu flrchten hat.



Furcht und Angst sind auch die richtigen Stichworte zur
Schilderung des geschichtlichen Verhdlitnisses zwischen
Idam und Okzident wie auch der heutigen Befindlichkelt.
Es begann mit der bis heute kaum fadichen schnellen
Ausbreitung des Idam im 1.1%. Jahrhundert. Diese wére
den wenigen zehntausend arabischen Kriegern trotz ihres
religibsen Enthusiasmus und ihrer  Todesverachtung
gewif3 nicht moglich gewesen, wenn die Bevolkerung auf
der anderen, d.h. byzantinischen und persischen Sate
nicht aus drei Griinden in Scharen zu den Mudlimen Uber-
gelaufen ware: wegen ihrer religibsen Toleranz, wegen
ihrer gerechteren, berechenbareren und weniger ausbeute-
rischen Steuer- und Verwdtungspraxis und schliefdich
well die idamische Gottesvorstellung, insbesondere die
idamische Christologie, den Vorsdlungen vieler hetero-
doxer Christen - vor alem Arianern und Nestorianern -
ohnedies besser entsprach as das damals immer noch
umstrittene, die Wesengleichheit von Jesus mit Gott ver-
kiindende Glaubensbekenntnis von Nizéa (325).

Die christliche Welt in Rom und Konstantinopel konn-
te sch diese Tatsachen nicht eingestehen. Se konnten
den Idam nicht als das verstehen, was er religionsge-
schichtlich war: der erste Versuch einer Reformation des
Christentums, der Versuch, es auf seine judenchristlichen
Wurzeln zurlickzufUhren. Statt dessen verteidigte der
Okzident sein vom Idam angeschlagenes Uberlegenheits-
gefihl durch Entwicklung der Legende, dal3 sch der
Idam mittels »Feuer und Schwert« durchgesetzt habe.
Diese Barbaren hétten ja sogar die berihmte Bibliothek
von Alexandria verbrannt.’

Bede Vorwurfe verfdschten die Wirklichket, begriin-
deten aber dauerhaft die Angst vor dem Idam und seine
bis heute nachwirkende Assoziierung mit Gewalt - Vor-
urteile, die noch heute eine Rolle spielen, wenn sich die
Medien mit Algerien oder Agypten befassen.

Die kulturelle und wissenschaftliche Hochblite der
idamischen Zivilisation, vor dlem im abbasidischen
Baghdad und umayadischen Cordoba, mag dank
Andalusiern wie Ibn Ruschd dias Averroés, Ibn Hazm



und Ibn 'Arabi ihre Auswirkungen auf die Scholastik,
das Minnesangertum, die gotische Architektur, das west-
liche Gesundheitswesen, die Mathematik und christliche
Mystik gehabt haben. Die Kreuzziige hat diese Kultur
gleichwohl nicht verhindert. Bis heute gilt es im Abend-
land nicht als Bildungsfehler, von dieser Hochbliite
nichts zu wissen. Die kriegerischen Auseinandersetzun-
gen wie die Kreuzziige und die Tiirkenziige bis Wien -
nicht zivilisatorische Befruchtung - haben das beidersei-
tige kollektive Gedachtnis gepragt. Warum sonst ware
der Eslam Max Weber als eine »Kriegsreligion« erschie-
nen?

Die Tiirken kamen nicht nur bis Wien. Ihre leichte
Kavallerie (akinct) verunsicherte sogar Niederbayern.
Damals waren die Tiirken eine Gefahr fiir ganz Europa,
und der Islam war ihre Religion. Es ist daher ebenso ver-
standlich wie vielsagend, daf3 sich die alteste Koran-
Ubersetzung ins Deutsche, von Salomon Schweigger
(1616), »Der Tiircken Alcoran, Religion und Aberglaube«
nannte.® Die Zweitilteste Koraniibersetzung ins Deut-
sche, von Johann Lange (1688), nannte sich »Vollstandi-
ges turkisches Gesetz-Buch oder ... Mahomets Alkoran«.
Und auch die von Goethe benutzte Koran-Ubersetzung
von David Friedrich Megerlin, »Die tlirkische Bibel«
(1772), vermischte die Religion des Islam noch mit der
osmanischen Gefahr.

In unserer Zeit kamen die Tiirken nicht nur bis Wien,
sondern bis Kreuzberg in Berlin, nicht mit dem Krumm-
schwert, sondern weitaus erfolgreicher mit einem zur
Arbeitsaufnahme berechtigenden Sichtvermerk der Kon-
sulate in Istanbul, Ankara und Izmir, so da3 man ihnen
als Menschen - Nachbar, Arbeitskollege oder Schulkame-
rad - begegnen kann. Doch die Tirkenfurcht ist geblie-
ben und veranlafBt die tiirkischen Mitbewohner ihrerseits
zur Abkapselung. Wenn man daraufhin liest, die Integra-
tion der Tiirken sei gescheitert, oder wenn der Europai-
sche Rat auf hochster Ebene die Tiirken aus Europa aus-
sperrt, ist kollektives Gedachtnis mit am Werk: Sie sind
gefahrlich - und tiberdies Muslime.



Auch die aus den Kreuzziigen hervorgegangenen
Mentalitdten bestimmen weiterhin das beiderseitige Ver-
haltnis. Norman Daniel belegte in seinem deprimieren-
den Buch »ldam and the West - The Making of an
Image« ebenso wie Claude Cahen mit seiner Kreuzzugs-
geschichte, dald die Véer der Kreuzzugsidee den not-
wendigen Hald gegen dles Mudimische, insbesondere
Muhammad, schon damals mit einer wahrhaft professo-
nellen Desinformationskampagne schiirten. Trotz der im
wesentlichen korrekten ersten Koran-Ubersetzung (ins
Lateinische), die von Robertus Kettenensis und Herman-
nus Dalmata 1143 fur den Abt von Cluny, Petrus Venera-
bilis (gestorben 1156), erstellt worden war, wurde Kreuz-
fahrern vorgemacht, das idamische Glaubensbekenntnis
(»Es gibt keine Gottheit auler Allah«) laute: »Es gibt kel-
nen Gott auler Muhammad« (wortlich: non est Deus nisi
Machometus). Muhammad wurde den Kreuzfahrern as
ein Magier vorgestellt, as »ldol« (Person einer heidni-
schen Trinitét), ja sogar as en be der Papstwahl ent-
tduschter Kardinal. Der Idam gdt den Kreuzfahrern
nicht als eine andere Religion, sondern as christliche Irr-
lehre, deren Bekdmpfung - wie bel der Einnahme von
Jerusalem (1099) und Damiette (1219) - jede Scheufdich-
keit, jedes Blutbad, ja (nach westlichen Chroniken) sogar
in einzelnen Fdlen das Verspeisen von Menschenfleisch
rechtfertigte. So wie dch die Judenverfolgung Nazi-
Deutschlands gewild fir Jahrhunderte in die judische
Erinnerung eingegraben hat, so die Greud der Kreuz-
zlge in die mudimische.

Nach 200 Jahren hatte die christliche Welt die ida
mische weder besiegt noch verstanden - nicht ein-
mal ansatzweise; Ausnahmen wie der hl. Franziskus
und Kaiser Friedrich II., die beide von der Bildung,
Frommigkeit und Toleranz des gleichen Sultans von
Jerusalem, a-Malik a-Kamil, beeindruckt wurden (1216
bzw. 1229), anderten daran sowenig wie spéter Leo
Africanus alias a-Hasan ibn Muhammad a-Wassan
(1490-1550), Wanderer zwischen zwei Welten und zwei
Religionen.



Schon damals wurde der Prophet des Idam mit dem
Vokabular belegt, das SAman Rushdie in seinen »Satani-
shen Veasaw verwendet hat. Schon damals war
Muhammad im westlichen Rechtsraum vogelfrel, der
out-law, den man noch immer und Uberall im Westen
unbestraft blasphemisch verunglimpfen darf. Noch fir
Martin Luther, der die erwdhnte erste (lateinische)
Koran-Ubersetzung 400 Jahre spéter (in Basdl) drucken
liel, war der Idam eine Strafe Gottes fir die »papisti-
sche« Verderbnis in der Kirche. Die Beleidigung der
Gefuhle von 12 Milliarden Mudimen durch Diffamie-
rung ihres Propheten gilt noch immer politisch nicht as
unkorrekt.

Annemarie Schimmel stellte zu Recht fest: »Mehr as
irgendeine historische Gestalt hat Muhammad in der
christlichen Welt Furcht, Hal3, ja Verachtung erregt, und
wenn Dante ihn in seiner gottlichen Komaodie in den tief-
gten Hollenpfuhl verdammt, so driickt er damit nur das
Gefiinl ungezdhlter mittelalterlicher Christen aus ...«
Auch heute noch, eine gute Generation nach dem 2. Vati-
kanum, scheut gch die romisch-katholische Kirche,
Muhammad as Fihrer auf dem von ihr bereits aner-
kannten idamischen Weg zum Heil ebenfdls anzuer-
kennen. Das ist schwer verstdndlich, wenn man bedenkt,
dal? Michad Hart in seiner bekannten Liste der 100
einflul¥eichsten Personlichkeiten der Weltgeschichte Mu-
hammad beharrlich an erster Stelle plaziert.

Fur die Kreuzfahrer mag die Erfahrung ein Schock mit
Spétfolgen gewesen sein. Sie begannen ihre entbehrungs-
reche und gefdhrliche Fahrt zum Helligen Land
zundchst einma (weniger gefahrlich) mit Judenpogro-
men im Rheinland. Im Heiligen Land angekommen, rich-
teten die Kreuzfahrer nach der Eroberung Jerusaems
109 ein bis heute unvorstellbares Blutbad an. 1203/4
plinderten sie das christlich-orthodoxe Konstantinopel
as »hédretische« Stadt grindlich aus. (Nie zuvor oder
danach hat Istanbul grof3eren Schaden als durch die Fran-
kischen Ritter erlitten.) Dennoch konnten sie kaum ganz
Ubersehen, dal3 die »Barbaren«, die zu bekdmpfen de



gekommen waren, ihnen in vieler Hinsicht zivilisato-
risch, oft auch moralisch, Uberlegen waren. Nur deshalb
ist die Erinnerung an »Saladin«, den kurdischen Helden
Salah ad-Din, im Westen als Legende erhalten geblieben.

Die Kreuzziige mdgen gleichwohl im Westen keine tie-
fen Narben hinterlassen haben. Pervertierte Erinnerun-
gen daran spuken jedoch noch immer in den Kopfen. Ich
sehe jedenfalls einen Zusammenhang damit in dem selt-
sam lUsternen westlichen Orientbild, das sich mit ver-
stecktem Sexualneid noch immer in Hollywood-Filmen
findet, dieim Nahen Osten spielen. Niemand kann jeden-
fals bestreiten, dal Edward Saids Analyse zutrifft,
wonach das westliche Orientbild teilweise das Resultat
uneingestandener Wunschprojektionen ist.

Fur das Gedéchtnis der islamischen Seite waren die Fol-
gen der Kreuzzlige insgesamt zunachst weniger offensicht-
lich als im Westen - hatte man doch letztlich gesiegt! -, bis
man sich nach dem Trauma der Kolonisierung dariber klar
wurde, dal3 die Kreuzziige in sdkularisierter Form bis
heute nicht aufgehtrt haben. Kaum waren die klassischen
Kreuzzige vorbei, wurden Muslime und Juden durch eine
Palitik der ethnischen Sauberung vom allerkatholischsten
Konigspaar Ferdinand und Isabella aus Spanien vertrieben,
das 800 Jahre muslimisch gewesen war. Dann versuchte
der junge portugiesische Konig Sebastidno Marokko zu
rechristianisieren, bevor er 1578 in der Dreikonigsschlacht
von Ksar e-Kebir bel Larache sein Leben (und in der Folge
sein Land an Spanien) verlor.

Spéter trieb die fixe Idee einer abendlandisch-franzosi-
schen mission civilisatrice Napoleon 1798 nach Agypten,
wo er sich anmaldte, als Schutzherr des Islam aufzutreten.
Bald danach setzten die Franzosen 1830 nach Algerien
Uber, wo noch heute protzige, Notre Dame dAfrique
geweihte Kathedralen Uber und in jeder gréReren Hafen-
stadt thronen: Tunis, 'Annaba, Algier, Oran, Rabat, Casa-
blanca ...

Gleichwohl verschlagt es einem noch immer den
Atem, wenn man liest, dal3 der griechische Kdnig bei sei-
nem Versuch der Re-Christianisierung der Agais sich



1922 aulRerhalb des Hafens von Smyrna/lzmir ausge-
rechnet dort an Land setzen lief3, wo der englische Kénig
Richard I. (»Lowenherz«) ds Ritter des 3. Kreuzzugs 1190
an Land gegangen war.

Auch der Bosnien-Krieg in der letzten Dekade und der
jungste Vertreibungskrieg gegen die muslimischen Koso-
vo-Albaner waren ja aus serbischer und griechischer
Scht Religionskriege: spédte Kreuzziige zur Beseitigung
der letzten Insain des Idam im Bakan. (In beiden Lan-
dern ist es Ubrigens verboten, Moscheen zu errichten.)

In der Tat: Aus Sicht der muslimischen Welt haben die
Kreuzzige bis heute nicht aufgehdrt, auch wenn westli-
che Kreuzritter heute weder gepanzert noch mit dem
Rosenkranz in der Hand, sondern eher im Business-Suit
kommen. (Die idamische Welt leidet nicht alleine darun-
ter: Kirzlich wurde bekannt, dal3 ein amerikanischer Bot-
schefter seinen verblUfften japanischen Kollegen erklart
hatte, ihre schwere Sprache sai ein »nicht-tarifares Han-
delshindernis«, aso eigentlich nach den Kriterien der
Waethandelsorganisation - WTO - abzuschaffen.?)

Doch auch im nicht-religiosen Gewand ist die frihere
Anmal3ung geblieben: der idamischen Welt ungefragt
entweder das Christentum oder den american way of life
zu bringen, oder das eine as Beipack des anderen. Fur
diese Haltung war schon Karl May typisch gewesen, der
Uber Kara Ben Nems die Vorgellungen der Deutschen
vom Idam fir Generationen gepragt hat. Der Agypter
Shaker H-Rifa, der in Bonn Uber das Idam-Bild Karl
Mays promovierte, belegte dabei, dal? der spdte Radebeu-
ler Autor im Auftrag der katholischen Kirche schrieb und
gegen besseres Wissen Hadschi Haef Omar sagen lief3,
dal? fir einen Mudim »ein Weib keine Sede hat«. El-Rifa
gdlt algemein fed, dal? - im Gegensatz zu seinen India
ner-Romanen - in den Orient-Bénden Karl Mays nur
Christen durchwegs gute Menschen sind. »Und die weni-
gen guten Menschen unter den Mudlimen werden meist
am Ende Christen .. .

Wem die geschilderten Symptome nicht gentigen, der
versenke sich in die naiv-triumphalistische und determi-



nistische Denkstruktur eines Francis Fukuyama oder die
Ausgrenzungsstrategie eines Samuel Huntington in der
jungsten Gegenwart. Die Mudime empfinden solches
Denken als kulturellen Imperialismus, well es - wie
schon bei den Kreuzfahrern - von zwei Grundthesen aus-
geht: die Uberlegenheit der zum obligatorischen Weltmo-
dell avancierten westlichen Welt sowie ihr Recht, ja ihre
Pflicht, die tbrige Welt an ihrem Wesen genesen zu las-
sen. Als the west - and the rest kann man diese Polarisie-
rung zynisch umschreiben. Solches Denken macht Mudli-
men Angst davor, marginaisiert oder gar wegglobalisiert
zu werden.

Dabe ist es nicht neu, sondern spiegelt die Denkweise
des Orientalismus im schlechten Sinne wider, wie er von
zumeist britischen, franzésschen und niederl&ndischen
Orientalisten des 19. und friihen 20. Jahrhunderts betrie-
ben wurde. Wie der notorische Lawrence »of Arabia®
dienten se der jeweligen Koloniamacht und sprangen
mit dem Idam dementsprechend um. Zweifdlos verbes
serten auch solche Zweckorientalisten die Kenntnisse
Uber den 1dam, erschwerten aber doch durch ihre Vorein-
genommenheit sein wirkliches Verstandnis. Niemand war
damals noch von der Weisheit ex Oriente lux Uberzeugt.
Man glaubte vidmehr, der letzten Lebensphase einer
absterbenden Religion ds Zeuge beizuwohnen. Als Max
Henning seine Koran-Ubersetzung ins Deutsche 1901 vor-
legte, schrieb er im Vorwort, dal3 der Idam »anscheinend
seine politische Rolle ausgespielt« habe. Niemand hétte
ihm damals verniinftig widersprechen kénnen.

Die Orientdisten, darunter auch eine Reihe von
>schwarzen Sddfe< aus dem deutschen Kulturkreis wie
Carl Becker und Gustave von Grunebaum, beschrieben
den Idam vorwiegend unter dem Gesichtspunkt dessen,
was ihm fehlt, um européisch zu sein. Grunebaum, inso-
fern typisch fir seine Zunft, kam zu dem unglaublichen
Ergebnis, dal’3 die mudimische Zivilisation die haupt-
séchlichen Vidonen der westlichen nicht telle, nicht an
Selbstanalyse und noch weniger an einem Studium ande-
rer Kulturen interessiert sai.™



Wie sehr historisch eingebettete MiRRverstandnisse fort-
wirken konnen, erwies sich erneut, als der Prasident der
Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau, Prof. Peter
Steinacker, 1996 im deutschen Fernsehen behauptete, daf3
der Gott der Muslime nicht der gleiche wie der Gott der
Christen sei. Man mache sich klar, was dies aus dem Mund
eines Nicht-Polytheisten bedeutet: Wenn es nur einen Gott
gibt und der nicht auch der Gott der Muslime ist, dann ist
deren Gott gar kein Gott, sondern ein Gétze. Goethe, Les
sing und Friedrich der GrofR3e hatten es besser gewult.

Muf3 man sich da wundern, wenn ein Bunte-Essay
1998 die Leser rhetorisch fragte: »lst die militante Ausein-
andersetzung so vieler Islamisten nur die aktuelle Fort-
setzung einer zeithistorischen [sc!] Feindseligkeit, die
das westliche Europa seit langerem auf sich gezogen hat
[sc!l]? Nur daf3 sich die Bedrohung jetzt von Moskau
nach Mekka verschob?«

Gleichwohl schreibt die Geschichte der Beziehungen
zwischen dem Westen und dem Islam immer neue Kapi-
tel. Der Islam mag in seiner Zielsetzung von Anfang an
universalistisch gewesen sein. Tatsachlich ist er es erst
heute - dank der technischen Revolutionen im Transport-
und Kommunikationswesen und der davon ausgeldsten
wirtschaftlichen Globalisierung, die ja keine Einbahn-
straRe ist. Dies hat nicht zuletzt dazu gefiihrt, daR der
Islam im Internet grol prasent ist. Jeder kann heute mit
einem Doppelklick Uber die gesamte Sunna des Prophe-
ten verfiigen und den Koran in jeder erdenklichen Spra-
che ausdrucken.

In Amerika und Westeuropa scheint sich der Islam in
der jungeren Geschichte - etwa seit den frilhen siebziger
Jahren des letzten Jahrhunderts - auf Dauer eingenistet
zu haben: ein qualitativer Sprung in den beiderseitigen
Beziehungen. Auch in Deutschland, ob Einwandererland
oder nicht, ob mit staatlicher Anerkennung oder nicht, ist
der Isam mit seinen 2578 vom SPIEGEL gezéhlten
Moscheen und Gebetsrdumen ein wohl dauerhaftes Phé-
nomen.'? In Amerika wie in Europa, selbst in Schweden
und Finnland, ist der Islam die zweite und die einzig



wachsende Reigion. Dort wie hier konvertieren beson-
dersvidle Frauen.

Inzwischen zeichnet es sch ab, dal3 die eingewander-
ten Mudlime sch zwar integrieren, aber nicht assmilie-
ren lassen und dal3 selbst die Integration problematischer
als angenommen ist. Inzwischen hat dch jedenfdls en
Drei-Generationen-Profil herausgebildet, das in England,
Frankreich und Deutschland identisch ist:

Die erste Generation ist bei Ankunft im Westen haufig
weniger mudiimisch as nach einiger Zet. Se graft dann
auf ihren Glauben zurlck, well er ihnen in der Fremde
en Stick Heimat und soziden Zusammenhalt bietet,
vielleicht aber auch in Trotzreaktion auf die erfahrene
Diskriminierung. Eine Rolle spielt auch, dal3 viele audan-
dische Mudime ihren Idam unter den rechtsstaatlichen
Verhdtnissen des Westens erstmals fre leben und erler-
nen konnen, ohne staatliche Zensur, Uberwachung und
Unterdrtickung.

Die erste Generation kehrt nicht wie geplant in die
Heimat zurtick, weil die zweite Generation dies nicht
maochte. Diese Generation Sitzt zwischen zwei Stuhlen
und bezahlt die Zeche des Emigrationsexperiments; denn
de ig im Gastland so wenig anerkannt und chancen-
reich wiein der Heimat der Eltern, zumal Se beide Spra
chen fehlerhaft spricht. Dies it die geféhrdete Genera
tion, weil de d9ch zum Tal krampfhaft um Akzeptanz
bemiiht und der Idam ihr dabei im Weg zu stehen
scheint, vor alem im Verhdltnis der Geschlechter zuein-
ander.

Anders geht es erstaunlicherweise der fur die Zukunft
des Idam malgeblichen dritten Generation. Se ist im
Wegten zuhause, spricht beide Sprachen akzentfrel, sollte
daher dle Integrationschancen haben, stellt aber fest, dal3
dem doch nicht so ist: Well diese Menschen eben doch
>andas< sind, wegen der Farbe von Haut, Auge und
Haar, wegen ihres Namens oder well se Mudime sind.
In dieser Lage sagt die dritte Generation mit trotzigem
Solzz »lhr meint, wir sden anders? Ok., wir sind
andersl« Von da an pflegt sie ihr Anderssein, bildet Ban-



den und &% dch die Butter von niemand mehr anpasse-
risch vom Brot nehmen. Unter diesen jungen Leuten fin-
den sch mehr dynamische, Opfer- und missionsbereite
Mudime as unter den beiden vorausgegangenen Gene-
rationen. Se tbernehmen bereits, wie in Aachen, Verant-
wortung fur idamische Zentren.

Eine bemerkenswerte Ausnahme gibt es unter sehr vie-
len Turken, bel denen auch die dritte Generation haufig
auf die Turke fixiert bleibt, so dal} se in Deutschland
wie auf Inseln leben, nur innertiirkische Misson betrei-
ben und so wenig auf ihre Umwelt ausstrahlen. Ba arabi-
schen Einwanderern findet sich dieses Verhdten nicht,
zuma eine hohe Zahl von ihnen - jedenfalls in Deutsch-
land - Akademiker sind.

Diese bevolkerungsméldige Expansion des Idam hat im
letzten Jahrhundert dazu gefihrt, dal3 es idamische
Gemeinden jetzt auch in Korea, Japan, Balivien, Argenti-
nien, Braslien, auf den Malediven, in Kroatien, Italien,
Spanien, der Ukraine, Finnland, Thailand und Singapur
gibt. Wer dies eindrucksvoll erleben will, sollte sch auf
den dljéhrlichen internationalen Konferenzen des Hohen
Idamrats von Agypten in Kairo einfinden, wo jeweils
Uber 80 Lander vertreten sind.

Dies ist die 1400j&hrige Geschichte der westlich-idami-
schen Beziehungen, darunter lange, bose Jahre. Im Ver-
lauf dieser Geschichte begann der Idam aus westlicher
Scht as ene Gefdr. Dann entschéarfte er dch fir
250 Jahre zu einem blolen Problem. Sat Mitte des
20. Jahrhunderts avancierte er erneut zur Gefahr. Die
dabel aufgewihlten Emotionen, das dabel erlittene
Unrecht, die dabei verbreiteten Fehlinformationen sind
noch wirksam. Se dtzen knapp unter der Oberflache.
Das kollektive Gedachtnis ist eine politisch wirkméchtige
Reditét, wie fehlerhaft es auch sein mag. Wilfred Cant-
well Smith beschrieb das Syndrom kirzlich wie folgt:



»Gegentiber dem Idam erbte der Westen aus 1000 ver-
gangenen Jahren einen Antagonismus, dessen Dauerhaf-
tigkeit und Tiefe nur wenige richtig einschétzen. Indien
und China traten erst in das Bewul¥sein des Westens, as
er gch vor niemand mehr firchten mufdte; vom Idam
hingegen war er jahrhundertelang bedroht worden. Im
Verglech zu den anti-idamischen Auffassungen und
Emotionen des Westens waren Furcht und Bitterkeit sai-
nes Anti-Kommunismus relativ mild und erstaunlich
kurzlebig.«*

Dieses Gedéachtnis und Syndrom spidlt auch mit, wenn
Leute von der sogenannten Christlichen Mitte mit Flug-
bléttern vor der Idamisierung Deutschlands warnen,
wenn Brandsétze in idamische Zentren fliegen und wenn
aktive deutsche Mudime anonyme Drohanrufe erhalten.

Das dles konnte als voribergehende und auf lange
Sicht chancenlose Borniertheit hingenommen werden,
wenn nur die Medien die existierenden anti-islamischen
Vorurteile nicht noch schiren wirden. Das ist die trauri-
ge Geschichte des néchsten Kapitels.
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MEDIEN IM VISIER

»Wobea mir denn jene Gegner einfallen, die
irgend jemand, dem sie miwollen, zuvorderst entstellen
und dann as ein Ungeheuer bekdmpfen.«

(J.W. von Goethe, Dichtung und Wahrheit, Band 16, S. 1)

Nicht nur das kollektive Gedéchtnis der Menschen ist eine
Tatsache, sondern auch ihre glickliche Fahigkeit, unange-
nehme Erinnerungen zu vergessen oder wenigstens zu
verdrangen. Es wére daher nicht unverninftig, wenn die
Mudime auf diesen Mechanismus vertrauten, also darauf,
dad die Europder den Idam enes Tages unbefangen
betrachten und ihm eine zweite Chance geben wiirden.

Auf den ersten Blick sieht es dank pluralistischer Ethik
und postmodernem Wohlwollen fir en Klein- und
Anderssain tatsachlich so aus, gibt es doch einen rdigio-
sen Supermarkt mit grenzenlos scheinender Toleranz.
Anthroposophen konnen trotz ihres Wiedergeburtsglau-
bens christlichen Zirkeln angehtren. Drogenunterstitzter
Schamanismus in Nachahmung nordamerikanischer
Dakotas oder mittelasiatischer Medizinménner ist set
Carlos Castaneda >k Hare-Krischna-Jiinger und Anhén-
ger der Baghwan-Bewegung erregen kein Aufsehen
mehr, so wenig wie die Bekehrung eines Filmstars wie
Richard Gere zum Buddhismus. Wenn deutsche Druiden
als keltische Priesterinnen nach Catal HoyuUk in Anatolien
reisen, um dort die Wurzeln einer matriarchalischen
GesdlIschaft und ihre Gottinnen wiederzubel eben, ernten
de schlimmgenfalls ein wohlwollendes Lacheln. Man
kann sich heutzutage as Neo-Thomist oder Neo-Marxig,
as rdigionsfreier Mystiker oder als Atheist zu erkennen
geben, ohne dal? jemand daran Anstol3 nimmt.



Besonderen Wohlwollens erfreuen sch jldische Stten
und Gebrauche, salbst wenn sie muslimischen aufs Haar
gleichen und bei Mudimen als obskurantistisch, mittel-
dterlich, ja grundgesetzwidrig verschrien werden. Zu
denken it an die orthodox-judische Bekleidung, Ge-
schlechtertrennung, strikten Speisevorschriften, Schéch-
ten und die kompromif3ose Observanz anderer gottlicher
Gebote. So kbnnte man meinen, des Preul3enkonigs
Friedrichs Il. Toleranzmaxime »Jeder soll nach seiner
Facon sdig werdenl« sa im ganzen Westen endlich
umgesetzt worden.

Das Bild andert sich jedoch drastisch, sobald der Idam
ins Spid kommt. Dann sinkt die Toleranzschwelle im Nu.
Ein Bat, der bei Ché Guevara as progressiv galt, gilt
bem Mudim as regressv. Ein Kopftuch, welches in
Gemdden das Haupt Mariens ikonenhaft ziert, ist emo-
tiona positiv besetzt, aber negativ, wenn eine Mudima
gch so bedeckt. Wenn Mudime schachten wiirden, gdlte
das ds grausamer Vedold gegen das Tierschutzgesetz,
imjudischen Fal beurtellt man es anders.

Der britische Runnymede Trust kam daher in seiner
1997 verdffentlichten Studie zu folgendem Ergebnis:
»ldamophobie it Furcht vor dem Idam oder Hal3 auf
ihn. Se hat jahrhundertelang in westlichen Landern exi-
dtiert, it aber in den letzten zwanzig Jahren offenkun-
diger, extremer und geféhrlicher geworden. Iamopho-
bie ist Bestandteil aller Medienbereiche und herrscht in
dlen Tdlen der Gesdllschaft vor.«

Die Medien tragen in der Ta en groles Ma3 an Ver-
antwortung dafr, dal3 der Idam nicht nur die meistver-
kannte Rdligion ist, sondern auch bleibt.

In der Ta ist kaum zu bezweifeln, dal3 die fortwahren-
de Intoleranz gegen dles Idamische und damit das
Wachhdten des anti-idamischen kollektiven Geschichts-
bewufdtseins vor alem en Werk der Medien ist.” Akbar
Ahmed sagt es ohne Umschweife: »Nichts in ihrer gan-
zen Geschichte hat die Mudime so sehr bedroht wie die
westlichen Medien ... In diessm Medienspiel konnen die
Muslime nicht gewinnen.«’



Gewil3, jedes Vdk hat die Medien, die es verdient. Und
schlechte Journalisten gibt es - neben vielen vorziiglichen
- Uberdl. Gleichwohl igt nicht zu leugnen, dal3 sich vor
dlem Vertreter einer nichtreligitsen Weltsicht zum Jour-
nalisten berufen fihlen und dal3 Medien auch im Bereich
der Religion bewufdt Politik betreiben. Peter Kreeft stellte
fir die USA ein statistisches Auseinanderklaffen der reli-
giésen Uberzeugungen von Bevdlkerung und Medien-
vertretern fest, das in Europa dem Trend nach ahnlich
sain durfte. Danach halten 90 Prozent der Amerikaner
ehdiche Untreue fir schlecht, doch nur 50 Prozent der
Medien Vertreter. Wahrend ca 50 Prozent der Amerikaner
regelmadig die Kirche besuchen, tun dies nur 9 Prozent
der Journdisten. Etwa 72 Prozent der amerikanischen
Blrger haben Vorbehate gegen Abtreibung, doch nur
3 Prozent in den Medien.” Es ist ein Teufdskreis: Einer-
sats sind Medienvertreter wie ale Menschen im Okzi-
dent Opfer der Uberlieferten Verzerrung des Idambildes;
andererseits Uben se es en und verstdrken es dabel
noch.

Insgesamt hat man den Eindruck, dai3 die Medien den
Idam im grof3en und ganzen weniger als Religion, denn
as Ideologie darstellen. Typisch dafir war das Heft SPIE-
GEL Specid vom Januar 1998 Uber das »Rétsd Idam,
dessen Titelblatt eine mudimische Frau mit Augenbrauen
in Form der Schwerter im Emblem der saudi-arabischen
Nationaflagge zeigte. In der beigeflgten Enzyklopadie
»ldam von A-Z« kam unter »A« weder »Allah« vor noch
»Muhammad« unter »M«. Mekka wurde von jemand
geschildert, der offenbar noch nie dort gewesen ist.
Warum auch, wenn es nicht um Reigion geht, sondern
um die Angst vor ihr?

Als zweiten Eindruck kann man den Medien héaufig
entnehmen, dal3 der Idam eine aggressv-expansive
»Krieggrdigion« (Max Weber) mit besonderem Hang zu
Fanatismus, Gewat und Terrorismus sei. Besonnene
Gegengtimmen wie die von Wolfgang Gunter Lerch



(»ldam und Terrorismus«)® sind seten. So war 1997
einem Spiegd-Interview mit Peter Frisch, Président des
Bundesamts fir Verfassungsschutz, unter dem Titd
»Rechtfertigung zum Totenw zu entnehmen, »dald sich
der Idamismus im kommenden Jahrhundert zur grof3en
Gefahr entwickeln konnte«. Schliefdich seien afghanische
Freiwillige ja »zum To6ten ausgebildet«. Frisch zeigte sich
sogar ungehalten Uber die Forderung der Mudime in
Hessen, »die Schulbiicher von >anti-idamischen Inhdten<
zu befreien«; schlieldich kénne man aus Grinden der
Toleranz nicht ales akzeptieren, was eine Minderheit
will® (Auch das Grundgesetz kann man wohl nicht
immer mit sich herumtragen.)

In die gleiche Kerbe hieb der private Fernsehsender
RTL am 18. September 1994 mit einem Programm, das
mit »Terror im Namen Allahs« betitelt war und in dem
vor einer fundamentalistischen idamischen Internationa-
le gewarnt wurde. (So konnte die bisherige Furcht vor
der red-existierenden roten Internationale flugs auf eine
fiktive grine umgelenkt werden.) Doch auch das offentli-
che Fernsehen ist im Umgang mit dem Idam nicht zim-
perlich. Von ARD beispielsweise wurde am 15. Septem-
ber 1994 behauptet, dald Mudime im Siiden des Sudan
gegen christliche Separatisten einen »Helligen Krieg im
Namen Allahs« fihrten. Und der Bayerische Rundfunk
schockierte seine Horer im November 1997 mit der aus
der Luft gegriffenen Behauptung, dal3 Waffentragen Tel
der Identitét eines Mudims sei...

Die Medien fordern ferner den Eindruck, dald der
Idam eine hoffnungdos veraltete Religion sa, die ihre
Reformation und Aufkldrung verpald habe und so im
tiefsten Mittelalter steckengeblieben sei.” Typisch dafir
igt, dald man den Idam haufig nur anhand der Liicken
beschreibt, die er angeblich gegeniiber dem mal3gebli-
chen westlichen Moddl aufweist, vor dlem hinsichtlich
Subjektivitét (individuellem Bewuldsein, Blrgersinn,
Zivilgesallschaft und Rationalitét).® Diese Geisteshaltung
kam zum Ausdruck, as Bassam Tibi 1997 (ebenfdls im
SPIEGEL) behauptete, dald sich der Idam und die Men-



schenrechte »wie Feuer und Wasser« zueinander verhiel-
ten. Im traditionellen Idam sa fir individuelle Men-
schenrechte kein Platz auch Meinungsfreiheit sa mit
dem Isam unvereinbar.’

It es unter solchen Umsténden verwunderlich, dal3
Die Zeit es Sch am 26. Ma 1995 erlaubte, unter »Pooh's
Corner« eine nicht nur geschmacklose, sondern blasphe-
mische Satire von Harry Rowohlt abzudrucken, in der
en Witzbold den Idam >ddiniat<: »Mohammed hatte
keinen Kuhlschrank, schifd vor weibern, und nach zwel
Bier war er besoffen. Da hast du den ganzen Idam.« Das
wére zum Lachen, wenn es nicht zum Weinen wére.

Alles gipfdt in der in den Medien immer wieder zu
findenden Behauptung, der Idam mit seinem »orientali-
schen Despotismusk, barbarischen Handeabhacken, men-
schenrechtswidrigen Vermummen von Frauen sowie sai-
nem atmodischen Moralismus in Sachen vorehelicher
Sittlichkeit, ehelicher Treue, Abtreibung und Homosexua-
litdd s dem Weden essentiell oder paradigmatisch
fremd: wesensfremd.

Dieser Grundstimmung konnte sich selbst eine vom
Deutschen Orient-Ingtitut 1997 fir das Bundesinnenmini-
sterium erstellte Studie Uber »Idamische Organisationen
in Deutschland« nicht ganz entziehen. Nach einer von
Irmgard Pinn vorgelegten Analyse hatte sich der Autor
der Studie, Nils Feindi-Riggers, den Mudimen in
Deutschland etwa so gendhert wie Anthropologen des
19. Jahrhunderts seltsamen und nlcht ganz ungefahrli-
chen afrikanischen Ureinwohnern.™ Dal? es der Studie
unterlief, den saudi-arabischen Religionsminister mit
dem Leiter des saudi-arabischen Geheimdienstes zu ver-
wechseln - beide fihren »a-Turki« im Namen -, bliebe
Anekdote, wenn es fir das Klima im Hintergrund der
Studie nicht typisch wére.

Diese Sicht der Dinge kam am 28. Ma 1997 in einem
an die Frankfurter Allgemeine Zeitung gerichteten Leser-
brief eines Dr. Paul Esser zum Ausdruck, der die Intole-
ranz von Idamisten, ihre »primitive Eingtellung zu Kunst
und Wissenschaft« und ihre »autoritére, paternalistische



und vdllig undemokratische Gesdlschaftsauffassung«
unmittelbar auf den Koran zurickfihrte. Dieser sai ein
fir den Feudalismus typischer, eigentlich steinzeitlicher
Text mit »archaisch-infantilen« Interpretationen der Welt.
Kurzum, der Idam sa eine »Regresson in den Barbaris-
MuSK.

Der Beweise kein Ende,

Es wére schlimm genug, dal’ solche Hetze gegen ales
ISamische - kann man es anders nennen? - eine naturli-
che Regenerierung der Beziehungen zwischen Okzident
und Orient torpediert, zumal die oben referierten Ansich-
ten auch in der mudlimischen Welt gelesen werden, also
auch dort der notwendigen Vertrauensbildung entgegen-
wirken. Schlimmer noch ist der mdgliche, wenngleich
unbeabsichtigte Schrelbtischtétereffekt  anti-idamischer
Medienpropaganda, zumal in einer Situation strukturel-
ler Arbeitdosigkeit in Telen Westeuropas. Denn unter
solchen Bedingungen kann das mit Arbeitdosigkeit ver-
bundene soziale Unbehagen leicht in Aggresson um-
schlagen, wenn die (anscheinend Arbeitsplétze wegneh-
menden) Gastarbeiter nicht nur Auslénder, sondern auch
noch Muslime sind, wie die Turken in Kreuzberg, die
Indo-Pakistaner in Bradford und Maghrebiner in den
Vorstadten rund um Paris.

Vide Mudime sind davon Uberzeugt, dal3 der Bosnien-
Konflikt anders verlaufen wére, wenn maligebliche west-
liche Kréfte weniger von der beschriebenen 1slamophobie
beeinflul® gewesen wéren. In ener von den bosnischen
Serben boykottierten Wahl hatten sich 99 Prozent der
Bosnier fir ihre Unabhangigkeit von Resjugodawien
ausgesprochen. Die Mitglieder der Européischen Union
erkannten am 29. Februar 1992 Bosnien as unabhangigen
Staat an. Trotzdem intervenierten se bis zum Beginn der
NATO-Luftangriffe am 30. August 1995 nicht entschel-
dend, um dem drei Jahre wahrenden serbischen Morden,



Vergewaltigen, Plindern und »ethnischen Saubern« dort
ein Ende zu setzen.

Fur dieses auch im Wegten as Vearsagen erkannte Vear-
halten gab es vide >nomde< Grinde - darunter Staatsrai-
son; mangelnde Beratschaft, menschliche Opfer zu brin-
gen; der Wunsch, Regjugodawien zusammenzuhalten;
Furcht vor dauerhafter Verstrickung in »bakanischen Wir-
ren«. Das westliche Zivilisationsmodell soll zwar geméal3
westlicher Menschenrechtsrhetorik universell respektiert
werden, aber kosten darf dies dlenfdls eine Stange Geld,
nicht etwa »Blut, Schweil3 und Trénen im Sinne von
Winston Churchills Widerstandsappell von 1940

Das westliche Verssgen war aus mudimischer Sicht
aber auch dadurch bedingt, dal? es sch bei den Bosniern
um Mudlime handelte. Zumindest unbewuldt spielte dies
eine wichtige Rolle, obwohl die Natur des Konflikts ds
Religionskrieg im Westen meist geleugnet oder gerne
Ubersehen wurde. (Was nicht sein darf, kann bekanntlich
nicht sein.) Nur griechische und serbische Medien hatten
das Massaker in Bosnien zu einem Kreuzzug gegen die
letzte idamische Insd der »Tirken« in Mitteleuropa
hochgstilisert. Andererseits. Hatte wenigstens einer der
Akteure auf beiden Seiten Uberhaupt das Buch »ldam
between East and West« von Alija lzetbegovic gelesen,
das ihn as einen der tolerantesten, aufgeschlossensten,
origindlsten und scharfsinnigsten Denker des zeitgents-
gschen Idam erwelst?

Es geht hier nicht um harte Bewelse, sondern die ehrli-
che Beantwortung folgender hypothetischen Frage: Ist es
vorstellbar, dal3 der Westen nicht schon 1992 in Bosnien
mit harter Faust eingegriffen hétte, wenn die Serben
Mudlime wéren und katholischen Bosniern dl das ange-
tan hétten, was ihnen tatsdchlich geschah? Hétte man
dann die Massaker in Srebrenica und Zepa geschehen
lassen? Hétte man in diesem Fal gewartet, bis
200 000 Bosnier getotet, drei Millionen vertrieben, Zehn-
tausende vergewatigt und einhunderttausend Gebaude
zerstort waren, darunter fast das gesamte architekto-
nisch-islamische Erbe des Landes?"



Das westliche Verhdten erinnerte jedenfadls gespen-
stisch an das Versagen von Venedig, von Frankreich und
dem Papst wahrend der Belagerung Konstantinopels im
Jahre 1453 durch den osmanischen Sultan Mehmet 1.
»Fatihe. Auch damals lief3 man sich gegentiber den Hilfe-
rufen des byzantinischen Kaisers vid Zeit, setzte angeb-
lich auf eine »palitische LAsung, trostete sich, es werde
schon nicht so schlimm kommen, und mahnte vorab die
Zahlung dter Schulden an. Dann hielt man militérische
Malinahmen plétzlich fir »zu spdt«. (Kommt einem das
nicht peinlich bekannt vor?) Im Hinterkopf der dama
ligen Westméchte spukte eben auch die Vorstdlung, dal3
es dch beal den Bittstellern um verdammte christliche
Haretiker handele.”

Heute wissen wir, dal3 es weltere >Bogiax geben
wird, so wie zwischenzeitlich in Tschetschenien™ und im
Kosovo. Wie konnte es nach der von den Medien - und
nicht nur von ihnen - gepflegten Gemitdage gegentiber
dem Idam auch anders sein?

V.

Unter den geschilderten Umstanden félt es schwer, auf
das Wunder einer Wende in der Medienbehandlung des
Idam zu hoffen. Glicklicherweise gibt es jedoch einen
Silbergreifen am Horizont, ausgel6st von einer wachsen-
den Rethe westlicher Idamologen mit vorbildlich vorur-
tellSfreier, objektiver Einstellung zum Idam und reichen
Kenntnissen Uber diese Rdigion. Dazu gehtren neben
Annemarie Schimmd inzwischen zahlreiche jlngere
Kréfte: Professoren wie Francois Burgat und Bruno Etien-
ne (beide Aix-en-Provence), John Esposito (Washington),
Danied Gimaret (Paris), Angdlika Hartmann (Giel3en),
Gudrun Kramer (Berlin), Jorg Nidsen (Birmingham),
Angelika Neuwirth (Beirut), Nell Robinson (Leeds), Rein-
hard Schulze (Bern), James Piscatori (Oxford Center for
Idamic Studies) und Armando Salvatore (Berlin). Ken
moderner Iamologe wiirde das Urtell des dten Gustav



von Grunebaum noch billigen, dal3 die mudimische Zivi-
lisation die wichtigsten Zidvorstelungen (»Aspiratio-
nen«) der westlichen nicht teile.

Gegen den Strom schwamm auch Reinhard Hesse mit
seinem Artikel in Die Woche vom 23. April 1997, der Sch
wie eine Zusammenfassung dieses Kapitels liest. Hesse
stellte fedt, dal’ das Image des Idam sait den Kreuzziigen
nicht mehr so schlecht gewesen s wie heute, obwohl die
grol3e Mehrheit der Mudime ihren Glauben als eine Rdli-
gion des Friedens und der Toleranz praktizieren. Der
Idam sai eher eine bekdmpfte as eine kdmpferische Kul-
tur. Auch im Idam stiinden die Menschenrechte nicht zur
Digposition; diese Rdligion lasse Demokratie und Regie-
rungen zu, die nicht aus Geistlichen bestehen. Sein Wort
nicht nur in Gottes Ohr.

Die Mudime kénnen auf eine durchgreifende Bese-
rung des Idam-Bildes allerdings nur hoffen, wenn se
bereit sind, unverhohlen einzugestehen, dal? die mudlimi-
sche Welt - unidamisch wie sie nun einma oftmals ist -
selbst viel zu dem schlechten >Imege< ihrer Religion bel-
getragen hat. So Ubertrieben und schief es auch sein mag,
Muhammad Asad sagte 1988 in seinem Interview in der
Frankfurter Allgemeinen Zeitung viel Richtiges mit dem
Satzz »Khomeini hat dem Idam angetan, was Hitler
Deutschland angetan hat.« Aul3er dem ehemaligen, enig-
matischen Ayatollah aus Ghom gibt es eine Anzahl ande-
rer Personlichkeiten in der mudimischen Welt, Uber die
man im Wesen so sehr den Kopf schittelt, dal3 ihre
Namen household words, Umgangsvokabular, geworden
sind.

In dieser Situation stimme ich der wiederholt
gedul3erten Aufforderung des Doyens der deutschen
Muslime, Muhammad Aman Hobohm, in Bonn zu, sich
als Mudim nicht in Abwandlung des Grundsatzes right
or wrong, my country vor zweifelhafte Bruder in aller
Wt zu stellen; denn dies wére fasch verstandene, blin-
de Loyalitd. Wenn ein Dr. Mahathir Mohamad einem
Dr. Anwar lbrahim in Malaysa Unrecht tut, dann
braucht ein Muhammad Aman in Deutschland dies



weder zu rechtfertigen, noch zu beschdnigen, noch zu
leugnen.

Die Mudime durfen ferner nicht daumchendrehend
auf eine psychologische Gezeitenwende warten, sondern
muissen das lhre tun, Se herbelzufihren, unter anderem
durch Stipendien fir mudlimische Studenten der Journa
listik und Rechtswissenschaft, wie dies durch die ameri-
kanische Organisation CAIR (Council on American-Ida
mic Relations) bereits geschieht. Die Medien folgen
Gesetzen, die Sch erlernen lassen, wenn es darum geht,
akzeptable Leserbriefe zu schreiben, Aufkleber SPritzig
zu formulieren, im Internet viel besucht zu werden™ oder
sendefertige Radio- und Fernsehprogramme zu produ-
Zieren.

Zu den Mediengesetzen gehort alerdings auch, dafi3
eine »gute Nachricht keine Nachricht« ist, dal3 aso auch
der Idam nur im Zusammenhang mit Sensationdlem
oder wenigstens Ungewohnlichem seine Medienchance
hat. Uberdies gilt fir das Fernsehen, dald schlechte Pro-
gramme gute Programme verdrangen, so wie im Mittd-
alter schlechtes Minzgeld das gute verdréangte. Es ist
daher sinnlos, im Westen einen muslimischen Fernseh-
sender fur nichtmudimisches Publikum betreitben zu
wollen, mit vid Gebet, Worten zum Freitag und Berich-
ten von der Rilgerfahrt. Ganz ohne Nacktheit, Gewalt
und Sensation sind keine Quoten zu machen.

Vidversprechender ist der vom Zentralrat der Mudli-
me in Deutschland koordinierte »Teag der Offenen
Moschee, jewells am 3. Oktober eines Jahres. Er ver-
spricht mehr Vorbehate und Angste abzubauen und Wis-
sendlicken zu flllen ds ein idamisches Fernsehen. Es gilt
vorerst nicht mit Fernsehen, Radio und Tagespresse™® ver-
treten zu sein, sondern darin. Dies setzt voraus, dal3 mehr
Mudime as bisher lernen, wie man gut dokumentierte
und gut geschriebene Artikel druckfertig in die Presse
lanciert - unter Ausnutzung des Umstandes, dal3 auch
Journalisten lieber weniger ads mehr arbeiten.
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VON BLONDEN UND
ANDEREN RECHTEN

»Warum sollten wir Menschenrechtserkl&rungen annehmen,
die von denjenigen Mé&chten formuliert sind,
die unsere Lénder kolonisiert und ausgepl indert haben«

(Sirin Sinnar)*

Wo Rauch, da auch Feuer, sagt ein Sprichwort. Nach die-
s Weishat obliegt es den Mudlimen zu beweisen, dal3
nicht stimmt, was man ihnen hinsichtlich der drei Haupt-
sorgen des Westens vorwirft: Der Idam halte sie davon
ab, die Menschenrechte zu respektieren, insbesondere
stehe es um den Grundrechtsschutz der Frau im Idam
schlecht, und schliedich blieben die Mudlime den Nach-
weis bisher schuldig, zur Demokratie féhig zu sein. Diese
im Kern moralischen (nicht theologischen) Fragen riicken
be jedem idamisch-christlichen Didog friher oder spa
ter in den Mittel punkt.

Es igt offenschtlich, dal3 eine positive Auseinanderset-
zung mit den genannten drel Themen fir den Westen
conditio sinequa non der Normalisierung der Beziehungen
zum Idam ist. Von den Entwicklungen in diesen drel
Bereichen mag noch weit mehr abhéngen, namlich die
weltweite Zukunft des Idam selbst. Esigt dlerdings auch
offengchtlich, dal? manche Kréfte im Westen en Interesse
daran haben, das Marchen von der NichtVereinbarkeit
des Idam mit Menschenrechten und Demokratie zu ver-
ewigen, wie Neil Hicks es sieht.? Negativbeweise sind so
eine Sache. Trotzdem ig dieses Kapitd dem Nachweis
gewidmet, dal3? Mudime zum Menschenrechtsschutz
nicht unfahig, dal’ Menschenrechte eine idamische Mdg-
lichkeit sind.



Bem Menschenrechtsdidog machen Mudime eingangs
oft die verbliffende Feststellung, dal3 ihre westlichen
Partner nicht nur glauben, die Menschenrechte erfunden,
sondern auch gepachtet zu haben. Im Okzident geht man
tatsachlich davon aus, dal3 Menschenrechte generell nur
im Westen be-achtet, in der muslimischen Welt aber
grundsétzlich mif3-achtet werden.

Die erste dieser Uberzeugungen ist verstandlich, da es
tatsachlich nur im Okzident - vor alem in England - zur
Heraushildung eines besonderen Menschenrechtskodex
gekommen ist, der Blrger vor ihrem Staat schiitzen soll-
te. Frehdtsrechte as Abwehrrechte (freedom from).
Damals dachte noch niemand an burgerliche Anspruchs-
rechte gegeniiber dem Staat {freedom to), die heute eine
grof3e Rolle spielen.

Wichtige Etappen dieser westlich dominierten Men-
schenrechtsgeschichte waren die britische Magna Char-
ta libertatum (1215), die Habeas-Corpus-Akte (1679)
und die Bill of Rights (1689), die amerikanische Unab-
héangigkeitserklarung von 1776 (die auf Gott Bezug
nahm) und die franzésische Erkl&rung der Menschen-
und Burgerrechte von 1789 (die keinen Bezug auf Gott
nahm). Auf diesen ausschliefdich westlichen Grundla-
gen entwickelten dch letztlich die berlhmte, wenn-
gleich nicht bindende Menschenrechtserkldrung der
Vereinten Nationen (1948) sowie die beiden (bindenden)
Internationalen Pakte Uber zivile, politische, sozide,
wirtschaftliche und kulturelle Rechte vom 19. Dezember
1966 und auch die Menschenrechtsinstrumente des
Europarats.

Doch diese Entwicklung vollzog sich nicht etwa dank,
sondern trotz des Christentums. Bis Papst Johannes XXIII.
im vergangenen Jahrhundert verurteilte die Katholische
Kirche das Menschenrechtskonzept als sékularistisch, lai-
zistisch und naturalistisch. Erst mit sainer Enzyklika
»Pacem in Tarisk vom 11. April 1963 betraten die Men-
schenrechte schliefdich vatikanischen Boden.



Diese Entwicklung besagt auch nicht, dal3 es im Idam
zuvor keine den Human Rights entsprechenden Rechtspo-
sitionen gegeben hétte, zumal auf koranischer Grundla
ge. Schlimmer ds der Urheberstolz ist die Unterstellung
einer geschichtlich erwiesenen, essentiellen Unféhigkeit
idamischer Lander zur Beachtung von Menschenrechten.
Diese Behauptung vernachldssigt, dal3 Obrigkeiten im
Velauf der Weltgeschichte nahezu immer und Uberal
die Rechte der einfachen Menschen mif3achteten - auch
im christlichen Okzident - und dal3 es auch heute welt-
weit um die Menschenrechte nicht gut steht, auch - aber
nicht nur - in von Mudimen bewohnten Landern. Am-
nesty International weil3 dariiber Bescheld.

Dabel ist es ein Gebot der Fairnefd einzurédumen, daf
die Verletzung von Menschenrechten in (dem Namen
nach) idamischen Staaten - darunter Folter, Polizeibruta-
litét, Wahlfaschung, Zensur und Mif3achtung der Rdigi-
onsfretheit - weder idamisch motiviert noch idamisch
legitimiert ist. Dal3 vor allem bekennende, politisch akti-
ve Mudime die Gefangnisse der mudlimischen Region
bevolkern, auch wenn se stets friedfertig waren, bewelst
das Gegentell.

Jedenfdls kann westlichen Dialogpartnern die in die-
sem Buch zum wiederholten Ma gestellte Frage nicht
erspart werden: Hat es je quantitativ und qualitativ
schlimmere Verletzungen der Menschenrechte gegeben
als wahrend der beiden Weltkriege - mit Einsatz chemi-
scher und atomarer Weffen -, wahrend des stalinistischen
Terrors, im Holocaust, unter der Apartheid und bel ethni-
schen Sduberungen in Bosnien und im Kosovo? Kene
diesr Scheuldichkeiten ereignete dch in idamisch
geprégten Regionen. In den Worten von Ali Masrui, des
kenianischen Sozidanthropologen der State University
von New Yok in Binghampton: »Mudime werden oft
dafr kritisiert, nicht das Beste zustande zu bringen; doch
man gratuliert ihnen selten daftr, das Schlimmste abge-
wendet zu haben. Es gibt kein muslimisches Aquivalent
zu nazistischen Vernichtungdagern, zum Volkermord im
Ausmal? von Nord- und Sidamerika sowie Australien,



noch ein Gegenstiick zu stalinistischem Terror, Pol Pots
»Killing Fidds« und der Entwurzelung von Dutzenden
von Millionen im Namen von Funf-Jahres-Planen. Auch
sind die Mudime nicht fir Apartheid-Modelle verant-
wortlich, wie das von der siidafrikanischen Reformierten
Niederlandischen Kirche gebilligte, noch fur den wilden
japanischen Rassismus vor 1945 oder die rassistische Kul-
tur des aten amerikanischen Siidens mit seinem Lynchen
und Brutaisieren der Schwarzen.«*

Trotzdem setzen westliche Diaogpartner sch mora-
lisch gerne aufs hohe Rof? und fordern bel Strafe des Ent-
zugs von Entwicklungshilfe die weltweite Umsetzung
des euro-amerikanisch geprégten Systems individueller
Menschenrechte ein. Ba Anlegung so unterschiedlicher
Anspriiche an sch selbst und andere mul3 man sch nicht
verwundern, wenn man junge Mudime bitter-zynisch
feststellen hort, da3 die Menschenrechte wohl »blond
und blaudugig« seien.

Menschenrechte, ob blond und blaudugig oder nicht,
konnen wie eine Keule geschwungen werden. Insofern
hatte Parvez Manzoor Recht, ds e 1994 formulierte:
»Human Rights talk is power talk«, d.h. beim Menschen-
rechtsdiskurs geht es (auch) um Macht.”> Deshdb findet
man noch immer, dlerdings schwéacher werdend, Stim-
men, welche von »ldam oder Menschenrechte« sprechen
und letztere ds eine »Hellige Kuh der Moderne« betrach-
ten, »die nicht blind angebetet, sondern hinterfragt wer-
den will«, zuma »die Scharia fir dle Probleme des
Menschen, unabhéangig von Zeit und Ort, Lésungen bein-
haltet«.®

Doch klagen hilft nichts. Es gilt, als Mudim Stellung
zu beziehen. Die Lander der Dritten Welt, euphemistisch
Entwicklungdander genannt, zu denen die meisten mus-
limischen Staaten gehdren, selbst wenn se im Petro-
dollar-Regen stehen, bezogen eine vorgeschobene Verte-
digungdlinie, indem sie auf die wechselseitige Abhangig-
keit (Interdependenz) der zivilen Menschenrechte
einerseits und der soziden bzw. wirtschaftlichen bzw.
kulturellen Rechte andererseits verwiesen. Se konnten



glaubhaft machen, dal3 Wahlen lediglich Stammeshaupt-
linge bestétigen, solange die Wahler Analphabeten sind.
Auch wenn es Drittwelt-ldeologen nicht ins Konzept
paldt, ist nach Pangjotis Kondylis doch offenschtlich, dal3
Menschenrechte, »die alen Individuen gleiche Autono-
mie und Wuirde versprechen, nur in Gesdlschaften
gedeihen konnen, in denen ene hochdifferenzierte
Arbeitsteilung das Kollektiv atomisiert und anpro—
duktion und -konsum auf vollen Touren lauft«’. Es ist fer-
ner unbestreitbar, dal? Demokratie eine Zivilgesdllschaft
braucht, welche ihrerseits die Uberwindung struktureller
Armut voraussetzt.

Den Drittwelt-Staaten ist es mit dieser Argumentation
gelungen, in die jingeren Menschenrechtspakte der Ve-
einten Nationen enen Kataog >ihra< speziellen Men-
schenrechte aufnehmen zu lassen, darunter das Recht auf
Erziehung, Arbeit und Lebensunterhalt.

Diesdlben Landern glaubten, den Menschenrechts-
knippel auch damit abwehren zu kénnen, dal3 se die
Universaitdt der Menschenrechte in Frage stellten. Diese
seien eurozentrisch und ethnozentrisch und daher ande-
ren Kulturen, etwa in Asen und Schwarzafrika, wesens-
fremd. Auch verberge sich hinter der Theorie der Univer-
sditét die fasche Vorgelung von ener bereits nach
westlichem Modell zu Ende gekommenen Geschichte®

Diese Anscht mag hinsichtlich inflationdrer, modi-
scher >Menschenrechte< zutreffen, wie etwa eines >Rechts
auf Angd< (vor alem Nuklearen), eines >Redhts auf
Rausch< (mittels legalisierter Drogen) oder eines >Redchts
auf gleichgeschlechtliche Eheschliefung<. Se trifft jedoch
hinsichtlich des klassischen Kerns der Menschenrechte
(core rights) nicht zu, wozu das Recht auf Leben, Freiheit
von Folter, Meinungs- und Gewissensfreiheit, Religions-
freiheit und Freiziigigkeit gehdren. Musdlime schaden sich
selbst, wenn sie sich dazu hinreif3en lassen, die Universa:
litét eines Kernbestands an Rechten zu leugnen. (Samuel
Huntington meint alerdings, dal3 es nur einen Punkt
gebe, Uber den man sch weltweit erkllch enig sai: die
unbedingte Verwerflichkeit von Folter.)®



Weitaus bessere Strategie ist es, sch im Rahmen der
isamischen Jurisprudenz, dso auf Grundlage von Koran
und Sunna, mit dem Menschenrechtsphanomen zu befas-
sen. Dabel mag man zunéchst festhalten, dal3 sch der
Bayiff »Menschenrechte« weder im Judentum noch im
Christentum oder im Idam entwickelt hat. Dies lag nicht
nur daran, dald es gewild Resultat anachronistischer Fa-
schung wére, wenn man diesen Bayiff in ener vormo-
dernen Offenbarungschrift antréfe. Das Fehlen des
Beyiiffs lag auch daran, dal3 es glaubigen Menschen
gegen den Strich geht, in einem geschaffenen Individu-
um den Inhaber von Rechten sehen zu sollen, well Gott,
der Schopfer, aus ihrer Scht der Urquell aller Rechte ist.
Goattliche Rechte fir Menschen: ja, Rechte des Menschen:
nein. In der Tat ist das Menschenrechtskonzept unmittel-
bar mit der Vorstellung der Aufkléarer des 18. Jahrhun-
derts verbunden, dal3 der Mensch autonomer Malistab
dler Dinge s - eine fir Menschen mit transzendenter
Bindung geradezu blasphemische Fiktion.

Mudimischen Juristen mufte es des weiteren wider-
streben, gottliche Normen nach menschlichem Gutdun-
ken in eine hierarchische Ordnung héher- und niederran-
giger Rechte zwangen zu wollen. Das deutsche Recht
kennt eine solche normative Rangfolge von (a) Volker-
recht, (b) Grundgesetz, () Gesetzen, (d) Verordnungen,
(e Verwadtungsrichtlinien, (f) Verwatungsakten. Im Ge-
gensatz dazu bleilben mudlimische Juristen wie sait jeher
dabel, samtliche Normen der Scharia als gleichrangig
aufzufassen, von der Regelung der rituellen Reinigung
bis zum Zinsverbot.

Beides - der mangelnde und (religios) mangelhafte
Beyiff »Menschenrechtex sowie die Ablehnung ener
Rechtshierarchie - hétte der Entwicklung ener idami-
schen Menschenrechtdehre indessen nicht absolut im
Woege stehen milissen. Dal3 dies dennoch versdumt wurde,
setzte den Idam dem schlimmen Verdacht aus, den
Schutz des Individuums vor staatlicher Willkdr nicht
ernst genug zu nehmen, also menschenrechtsfeindlich zu
sein. Dabel wére es relativ einfach gewesen, mit etwas



Einfallsreichtum zu beweisen, dal} der Islam ale klassi-
schen Menschenrechte schon seit 1400 Jahren nicht nur
kennt, sondern besser verankert hat als der Okzident mit
al seinen Pakten.

Das Verfahren dazu ist einfach: Aus der Rechtstatsache,
dal3 Gott in der 4. Sure (an-Nisa): 92 Mord verbietet und
in der 5. Sure (al-Maida): 32 den Mdrder eines einzelnen
mit jemand gleichsetzt, der die ganze Menschheit ermor-
det hat, kann man zwar nicht unmittelbar, aber mittelbar
- namlich as Rechtsreflex - ein allgemeines Recht auf
Leben ableiten. Wenn Gott in der 42. Sure (asch-Schura):
38 den Muslimen auftrégt, ihre Angelegenheiten im
Benehmen bzw. einvernehmlich miteinander zu regeln,
dann kann man daraus zumindest mittelbar auf ein allge-
meines Recht auf politische Beteiligung schlieen. Da die
ersten drei Kalifen durch Wahl ermittelt wurden, ohne mit
Muhammad blutsverwandt zu sein, kann man als erwie-
sen erachten, daf ein islamischer Staat eine Republik sein
kann, jedenfalls aber keine Monarchie sein muf3. Die Mus-
lime sollten beim Einschlagen dieses Verfahrens nicht lan-
ger Uber die anstdfBige Terminologie Menschen-Rechte
stolpern, wenn in der Sache selbst ein islamischer Rechts-
schutz fur das Individuum nachweisbar ist.

Dald solche Rechte as von Gott gewdahrt und Ihm
gegenliber zu beobachten im Prinzip wirksamer veran-
kert sind als vertraglich vereinbarte (und somit vertrag-
lich abanderbare) Rechte, versteht sich von selbst. Im
Westen - sei es die verflossene UdSSR, seien es die USA -
hat sich der Menschenrechtskatalog jedenfalls haufig nur
als das Stiick Papier erwiesen, auf dem er geschrieben
und unterschrieben ist; man befrage nicht den Ku-Klux-
Klan, sondern Afro-Amerikaner und nordamerikanische
Indianer dartber.

Unbestritten ist jedenfalls, dal} es der Menschheit nie
gelungen ist, unter blofem Einsatz ihrer Vernunft ein alge-
mein anerkanntes und as bindend empfundenes »Natur-
rechtssystem« zu erfassen.”® Auch deshalb bemiihen sich
neuerdings Personlichkeiten wie Altbundeskanzler Helmut
Schmidt und der emeritierte Tilbinger Theologe Hans



King um ene Erkl&rung der Vereinten Nationen Uber die
Menschenpflichten - zur besseren Abs cherung der offenbar
zu schlecht gescheten Menschenrechte. Pepier  Uber
Papier! Auch hier geht es offenschtlich ohne die eindeutige
und solide Grundlage von Offenbarung nicht.

Unter dem Eindruck der geschilderten, etwas selbstge-
rechten westlichen Menschenrechtsoffensive raffte sich
die Organisation der Idamischen Konferenz (OIC) ds
wichtigstes muslimisches zwischenstaatliches Gremium
am 5. August 1990 endlich zu der Karoer Erklérung der
Menschenrechte im Iam auf, einem allerdings nur poli-
tischen Dokument ohne Rechtsverbindlichkeit. Recht-
lich noch weniger verbindlich war die vorausgegangene
Menschenrechtserklarung eines schlecht legitimierten
und obskur gewordenen »ldamrats von Europa« vom
19. September 1981.

Doch auch einzelne idamische Personlichkeiten schal-
teten sich inzwischen in die Menschenrechtsdiskussion
ein, darunter so einflul¥eiche wie Muhammad Hamidul-
lah, Abu 'AlaMawdudi und Prinz Hassan von Jordanien.
Waéhrend einer von ihm einberufenen roundtable confe-
rence in 'Amman vom 10. bis 13. Dezember 1994 zur
»FOrderung der Universalitdt der Menschenrechte« sagte
Hassan: »Bezlglich der Menschenrechte brauchen wir
unbedingt einen globalen Konsensus [...] Die universelle
Erkl&rung der Menschenrechte umgrenzt den Minimum-
standard menschlichen Lebens. Ich glaube, dal3 mein
Glaube, der Idam, das gleiche Zid anstrebt. Fir jeden der
30 Artikel der Erklarung findet sch Entsprechendes in
Koran, Hadith und Sunna des Propheten.« Die erste
Schiuf¥folgerung der Konferenz lautete: »Alle Menschen
sind Tréger von Menschenrechten.«*

1.
Dank dieser Vorarbeit ist es einfach, digenigen wenigen

Unterschiede darzustellen, welche dem Anschein nach
zwischen den westlichen und den idamischen Men-



schenrechtskatalogen bestehen. Es geht dabei um (a)
Apostasie, (b) Sklaverei, (c) Statut der Schutzbefohle-
nen, (d) Rechte der Frau und (e) Korperstrafen. Wenn
sich die von mir unterstiitzten Bemiihungen um ein
korrektes Verstindnis der islamischen Quellen (ijtihad)
durchsetzen, liegen die Positionen beider Seiten kiinftig
noch weniger weit auseinander, als es heute den
Anschein hat. Maligeblich dafiir ist die einschligige
zeitgenossische Auslegung der islamischen Quellen
durch Gelehrte wie Muhammad Asad, Rashid al-Ghan-
nouchi, Hassan und Maher Hathout, Alija Izetbegovic,
Jeffrey Lang, Fathi Osman, Yusuf al-Qaradawi, Fazlur
Rahman (1919-1988), Mohamed Talbi und Hasan al-
Turabi.

Was Apostasie anbetrifft, verschwindet jeder Konflikt,
wenn muslimischerseits erkannt wird, dafl es fir den
bloBen Abfall vom Islam nach Koran und Sunna keinerlei
in dieser Welt (fi-d-dunya) zu vollziehende Strafe gibt." Im
Koran werden 13 Fille des Abfalls vom Glauben
beschrieben; in all diesen Fallen wird nur auf die Folgen
im Jenseits verwiesen. Die Maxime »kein Zwang im
Glauben!« (la ikraha fi-d-din; 2: 256) sollte nach heutiger
Ansicht nicht nur das Verhaltnis zwischen Muslimen und
Nicht-Muslimen beherrschen - so die alte Auffassung -,
sondern erst recht dasjenige zwischen Muslimen. Wer
dies leugnet - wie mancher muslimische Heillsporn -,
verkennt, dal} »kein Zwang im Glauben!« auch bedeutet,
daB Zwang in Glaubensangelegenheiten ein von vorn-
herein untauglicher Versuch ist. Mit Gewalt konnen Mus-
lime auch in einem islamischen Staat zwar zur Einhal-
tung aller tlibrigen Gesetze angehalten werden, aber nicht
zur Befolgung von Vorschriften, welche neben duflerem
Vollzug eine richtige innere Einstellung (niya) vorausset-
zen. Glaubige zu Gebet und Fasten zu priigeln, sollte
kiinftig ein Unding sein.

Urspriinglich wurden nur abtriinnige Ex-Muslime
strafverfolgt, das aber zu Recht, wenn sie Hochverrat (ar-
ridda) begangen hatten, also den Islam im Sinne der
5. Sure (al-Ma'ida): 33 aktiv bekampften, ihm durch Ver-



Weigerung der geschuldeten Steuern schadeten oder auf
Erden Unheil difteten. Die Bedrafung von Hochverrat,
vor alem im Krieg moglicherweise mit dem Tod, ist welt-
weit Praxis und verstofdt nicht eo ipso gegen die Men-
schenrechte.

So bleibt in diesem Zusammenhang dlenfalls der Vor-
wurf, dald ein Apostat erbrechtlich benachteiligt werden
kann; denn nach der Sunna kénnen Mudlime und Nicht-
Muslime sich nicht gegenseitig beerben.** Doch auch hier
it die Zugehtrigkeit zum Idam wie ene Staatsan-
gehorigkeit zu sehen. Dald Erbrecht an den Besitz einer
Staatsangehorigkeit anknipfen darf, ist im internationa-
len Privatrecht unumstritten.

Ahnlich steht es mit der Sklaverei. Die (ihrer Humani-
serung dienenden) koranischen Vorschriften dirfen
natdrlich nicht aus dem Text des Korans entfernt werden,
zuma de weterhin dem Schutz geknechteter, unfreier
Menschen dienen, wo immer noch de facto Sklavenhal-
tung vorkommen mag - wie dies u.a fir Mauretanien
und entlegene Gebiete Pakistans vermutet wird. Doch
diese Vorschriften lassen sch dahin deuten, dal3 Gott
Sklaverei Uber die koranische Offenbarung tendenziell,
Schritt fur Schritt, aoschaffen wollte. DafUr spricht, dal3
jedem Sklaven der Frekauf ermdglicht werden muldte
wie auch dal3 die Freigabe eines Sklaven ds gute Ta
bezeichnet und as Sihne fir Vergehen vorgesehen
wurde.™ Daher kann ein muslimischer Staat heute einem
volkerrechtlichen Sklavereiverbot vorbehaltlos zustim-
men.

Der im Idam stark ausgeprégte Schutz ethnischer Grup-
pen und religitser Minder heiten sowiedie Rechteder Frau
werden unten in den Kapiteln »Gleichberechtigt oder
gleich, »Farbenblind« und »Was, wenn se kommen'
eingehender dargestellt. Im jetzigen Zusammenhang ist
jedoch relevant, dal? religiose Minderheiten in der mudli-
mischen Welt sich heute fir Blrger zweiter Klasse hiel-
ten, wenn se keine volle Staatsbirgerschaft gendssen,
sondern - wie in der Vergangenheit - lediglich »Schutz-
befohlenex (dhimmi) blieben.



Nach Anscht von Fathi Osman und anderen gibt es
kein rechtliches Hindernis, Nicht-Mudimen in ener
ohnedies nicht religits, sondern nationastaatlich verfal3-
ten muslimischen Gesdllschaft d|e vollen Blrgerrechte zu
verleihen, so sie es wiinschen.® Mafgeblicher Gesichts-
punkt ist, dal} das Minderheitenstatut der Scharia nur
den Mindeststandard an Schutz und Firsorge fed-
schreibt, nicht aber das Maximum der gewdahrbaren
Rechte. Auch die &gyptischen Mudim-Bruder stellen
daher das volle Burgerrecht der Kopten nicht mehr in
Frage” Als Vollbirger sind Nicht-Muslime natiirlich
nicht mehr privilegiert, aso wehrpflichtig und der alge-
meinen Besteuerung unterworfen.

Logischerweise gdlt sch mit >Einblrgerung< der reli-
gidsen Minderheiten die Frage, ob es vdlkerrechtlich
zuldssig ist, das Amt des Staatsoberhauptes in einem
mudlimischen Staat einem Mudim vorzubehalten. Aller-
dings ist diese Frage - trotz ihrer Logik - ohne praktische
Bedeutung: Es ist unwahrscheinlich, dal? ein Nicht-Mus-
lim in einem wirklich mudlimischen Land zum Staats-
oberhaupt gewdhlt wirde. Geschahe dies aber: Konnte
man dann noch von einem muslimischen Landk spre-
chen?

Die vom Strafrecht (hudud) der Schari‘a vorgesehenen
Korperstrafen sind nach westlichem Menschenrechtsver-
standnis grausam und entwtrdigend, also volkerrechts-
widrig. Auf dem Prifstand stehen vor adlem d|e Steini-
gung oder das Auspeitschen von Ehebrechern und die
Amputation von Gliedmalien bei Dieben.”

Verwestlichte Mudime verfdlen bel dieser Thematik
leicht in apologetische Panik, statt sich klarzumachen,
dal3 selbst die moralische Vormacht des Westens, die Ver-
enigten Staaten von Nordamerika, nicht nur an der
Todesstrafe festhdt, sondern se jdhrlich hundertfach
vollstreckt - durch Kopfen, Hangen, Giftspritzen oder
elektrischen Stuhl. Dabel ist Hinrichtung wohl die grau-
samgste aler moglichen Koérperstrafen - und entwdirdi-
gend alzumal. Solange dies so bleibt, wirkt es scheinhei-
lig, Sch Uber den Idam zu beklagen, zumal die idami-



sche Praxis im Strafrechtsbereich sch von der Rechts
theorie enorm unterscheidet. Nicht ales, was das idami-
sche Strafrecht in der Theorie zul&3t, spielt in der Praxis
eine Rolle. Dies trifft auch auf die Todesstrafe zu, welche
nach koranischem Recht bel Mord, Raub und Hochverrat
als Hochstdtrafe verhangt werden kann, aber nicht not-
wendig verhangt werden muR.®

Im Ubrigen |&% sch darauf hinweisen, dal3 der (nicht
bei allen Tatertypen zu verwirklichende) Abschreckungs-
zweck des Strafrechts auch im Westen bgaht wird. Das
Strafrecht im Westen wird alerdings vielerorts kaum
noch in abschreckender Wese gehandhabt. Sdbst fir
Totungsdelikte bt man nur wenige Jahre, und dies in
Gefangnissen, welche Pensionen dhneln. Sdbst ds Top-
Spion kann man bei guter FUhrung mit »Freigang« rech-
nen. Vorzetige Entlassung entwickelt sch vom Gnaden-
akt zum Rechtsanspruch. »Gewalt gegen Sachen« wird
verniedlicht. Im Gegensatz dazu zeigt sSch das Funktio-
nieren der Abschreckung des idamischen Strafrechts
wohltuend in Form hoher &ffentlicher Sicherheit, vor
alem fur Frauen, und in Form hohen Respekts fir das
Eigentum. Dies wirkt auch dort nach, wo das koranische
Strafrecht schon seit 1angerer Zeit nicht mehr angewen-
det wird.

Ich stehe nicht alein mit der dezidierten Meinung, dal3
es keine idamische Rechtfertigung fur das Seinigen gibt.
Eine Vorschrift, verheiratete Ehebrecher zu steinigen, fin-
det sch nicht im Koran, sondern nur in der Bibel, ndm-
lich im 5. Buch Moses (Deuteronomium 22: 20-22). Diese
biblische Norm ist fir Mudime nicht mehr mal3geblich,
dadedurch die 24. Sure (an-Nur): 2 - einer lex posterior
generalis- aufgehobenwordenist.

Auch war es hadith-wissenschaftlich fragwrdig, eine
S0 weitreichende Strafe im Widerspruch zur 24. Sure (an-
Nur): 2 zuzulassen; denn die Sunna kann - wie Taha Jabir
a-'Alwani  Uberzeugend ausgefihrt hat - den Koran
nicht abandern; ihre (vom Koran legitimierte) Funktion
ist es, ihn zu erlautern und zu ergéanzen, nicht ihn aufzu-
heben (zu derogieren).



Dies mul3 um so mehr gelten, da die Steinigung von
Ehebrechern im Idam letztlich auf wenige Uberlieferun-
gen gestiitzt werden miite?, von denen nicht einmal
bekannt ist, ob der geschilderte, vom Propheten gedulde-
te Vorfdl dch vor oder nach der Offenbarung des den
Ehebruch betreffenden Koran-Verses zugetragen hatte.”®
Wenn der Vorfdl sch vor der Offenbarung zugetragen
hétte, wére die darauf grindende Sunna selbstverstand-
lich vom Koran derogiert worden.

Dal3 der Koran die Steinigung nicht vorsieht, obwohl
der 2. Kdif 'Umar von einem angeblichen »Steinigungs-
versc gesprochen hat, ergibt sch im tbrigen auch daraus,
daf’d der Koran fUr unfreie Ehebrecher die Hdfte der Stra-
fe von freigeborenen Ehebrechern angeordnet hat (4: 25).%
Wes, hitte, ist eine halbe Todesstrafe?

Ohnedies it das Beweisrecht im idamischen Strafver-
fahrensrecht derart anspruchsvoll, dal3 wegen Ehebruchs
kaum jemand verurtellt werden kann, der dies nicht
durch freiwilliges Bekenntnis provoziert. (Président Clin-
ton wére es nach den Regdn des speziellen idamischen
Beweisrechts fir Ehebruch® besser ergangen as nach
den amerikanischen.)

Das Vergandnis der ebenfdls der Abschreckung die-
nenden koranischen Strafandrohung fur Diebstahl in der
5. Sure (d-Maida): 38 setzt voraus, dal3 man ihre sozid-
politische Funktion Uberblickt. Dafir mufd man wissen,
wie stark die sozide Absicherung der Frau, vor dlem im
Alter, im idamischen Rechtsbereich praktisch darauf
beruht, daid ihr die bei Eheschlufd in Form von Edelmetall
und Edesteinen Uberreichte Brautgabe nicht entwendet
wird. AulRer in bargeldlosen Gesdllschaften ist Diebstahl
daher ein Anschlag auf das sozide Sicherungssystem der
Gesdl|schaft.

Dennoch hat die idamische Jurisprudenz auch diesen
Straftatbestand so entschérft, dald man sich Jahrzehnte in
der mudimischen Welt aufhaten kann, ohne jemand zu
begegnen, dem eine Hand fehlt. Dies liegt weniger am
Mangd an Dieben as an der liberden Diebstahlsdefini-
tion der idamischen Jurisprudenz. Danach liegt Dieb-



stahl nur bei Wegnahme grolerer, gesicherter Wertgegen-
stande vor, die nicht in ffentlichem Eigentum stehen. In
Notzeiten wurde die Verfolgung von Diebstahl schon seit
dem 2. Kdifen 'Umar suspendiert. Doch selbst in norma-
len Zeiten 18& man dieses Ddlikt in nur wenigen Wochen
Sverjahren<, so dald es auch hierbel nur auf3erst selten zu
einer Verurtellung - und noch sdtener zu ener Vall-
streckung des Urteils - kommt.

Wenn Kritiker des Idam positive Vorschriften im
Koran finden - etwa das Toleranzgebot in der 2. Sure (d-
Bagara): 256 und der 5. Sure (a-Malida): 48 -, wischen se
solche beeindruckenden Normen gerne mit der Begrin-
dung vom Tisch, dal3 die Wirklichkeit ganz anders aus-
sdhe. Finden se jedoch im Koran eine Vorschrift, die
ihnen zuwider ig - wie die Strafe fir Diebstahl -, fixieren
ge gch auf die Norm, ohne die Wirklichkeit zu bertick-
schtigen. Der idamischen Wt die normative Behand-
lung des Diebstahls im Koran ohne Berticksichtigung
seiner humanen Praxis entgegenzuhalten verrét Doppel-
moral.

Dieser Uberblick (und erst recht die Darlegungen im
Kapitel »Gleichberechtigt oder gleich zur Rolle der
Frau) fihren zu der Schlui¥folgerung, dald3 die Men-
schenrechte im Idam nicht voll mit den Menschen-
rechtspakten der Vereinten Nationen Ubereinstimmen.
Deshalb wurden sie denn auch von vielen muslimischen
Landern nur unter dem Vorbehdt ratifiziert, dald die
Scharia davon unberihrt bleibt. Wie wir gesehen haben,
ist der Konfliktsbereich andererseits so klein, dal3 der
Idam as ein komplementéres Menschenrechtssystem
verstanden werden kann, wenn man nicht schlechten
Willensist.

Was den Konfliktbereich anbetrifft, habe ich gezeigt,
wie er auf einzelnen Gebieten im Wege einer idamkon-
formen Neuinterpretation der Qudlen (ijtihad) und der
strikten Einhatung des idamischen Strafverfahrensrechts
wenn nicht bereinigt, so doch entscharft werden kann.
Doch dieses Vefahren hat enge Grenzen, weil die Scharia
as gottliches Recht letztlich nicht zur Disposition steht,



auch dann nicht, wenn Anderungen scheinbar im ffent-
lichen Interesse (maslaha), namlich der besseren Akzep-
tanz im Westen, stiinden.

Weas niitzte der Idam dem Westen (und den Mudli-
men), wenn er sch nicht mehr vonihm unterschiede?
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DEMOKRATIYYA -
SCHURAKRATIYYA

»Wer sagt, dal3 Demokratie Unglaube sdi,
versteht weder etwas vom Islam,
noch von der Demokratie.«

(Scheich Yusuf al-Qaradawi am 5. Februar 1990
in der Londoner Zeitung ash-Scharq al-Awsat)

»Wir betrachten Demokratie nicht als Alternative

zum Idlam oder besser as er. Wir betrachten Demokratie
als ein idamisches Prinzip, das vom Propheten Muhammad
und seinen Geféhrten gelehrt und verwirklicht worden ist.«

(Radwan Masoudi in der ersten Nummer der Washingtoner
Zeitschrift »Muslim Demokrat« vom Mai 1999)

Was bel den Menschenrechten gdt, gilt auch fiur die
Demokratiedebatte mit Mudimen und innerhalb der
muslimischen Welt: Das Ergebnis dieser hitzigen Debatte
wird im positiven wie im negativen Sinne fir die
Zukunft des Idam dlgemein und seiner Chancen im
Westen ausschlaggebend sein. Ohne ihre bisher verschiit-
tete demokratische Zielgerichtetheit (Entelechie) zu bga
hen und auszuschdpfen, wird die idamische Welt weder
fir den Okzident Modellcharakter gewinnen - auf wel-
chem Tellgebiet auch immer - noch ihr wirkliches wirt-
schaftliches Potential voll entfaten konnen, aso auch
politisch ihr Machtdefizit zementieren. Ich sage dies,
ohne mir Muhammad Said Ashmawis sardonische Fest-
stellung zu eigen zu machen, wonach »Gott wollte, dal3
der Idam eine Rdigion werde; die Menschen haben dar-
aus aber eine Politik gemacht.«* Rdligion und Politik sind
fur Mudime kein Widerspruch. Es geht nicht um Sakrali-
serung, sondern um Islamisierung der Politik.



Fur die Bewdtigung des Themas Demokratie ist es glin-
stig, dai der Idam - auRer in mystischer Sichtweise’ -
keine weltfllichtige, sondern Jenseits und Diessaits glei-
chermal3en zugewandte und damit eminent politische
Religion ist. Gott ist fir den Mudim zugleich transzen-
dent und immanent. Daher betet er taglich nach seinen
Pflichtgebeten: »Herr, gib uns Gutes in dieser Welt und
Gutes in der anderen Welt« (2: 201). Der Koran ermahnt
ihn sogar: »Vegil3 deinen Anteil an der Welt nicht!« (28:
77). Dartiber hinaus ist jeder Mudim gehaten, zumin-
dest in semem Zustandigkeitsbereich nach dem Rechten
zu sehen.®> Wenn er ein Ubd sieht, soll er es nach einem
beriihmten Hadith »mit seiner Hand« &ndern, wenn das
nicht moglich ist, »mit seiner Zunge«, und wenn auch
das unmdglich ist, wenigstens »mit seinem Herzen«.*
Es kann daher keinen Zweifd daran geben, dal3 der
Idam auch in Staat und Wirtschaft eingebracht, umge-
setzt, verwirklicht werden will. Kein echter Muslim kann
sgch mit dem blofien Bekennen seines Glaubens zufrie-
dengeben.”

Wie friher fagt die gesamte Orientaistik meinen man-
che Mudlime und viele westlich geprégte Menschen noch
immer, dal3 es insowelt einen klaren Gegensatz zum
Okzident gebe. Mit seiner Integration des Politischen -
Religion as Glaube und Staat (Din wa Daula) - sprengt
der Idam in der Ta den eurozentrischen, sdkularisierten
Rdigionsbegriff, den der Westen flr jedermann mal3geb-
lich hélt. Doch dieser Beyiff ist reduktionistisch, worauf
Prinz Charles ds britischer Thronfolger in seiner Rede
vom 27.10.1993 im Oxford Center for Idamic Studies hin-
wies. »Wir geraten in eine schrecklich arrogante Fdle,
wenn wir >Modanitd< in anderen Landern damit ver-
wechseln, dal3 se wie wir werden [..] Herzstlick des
Idam ist seine integrae Wdtsicht [...] Der Wedten hat
diese integrale Vison nach und nach eingebifdt.«

Es trifft schon zu, dal3 zumindest das friheste Chri-
stentum zum Politischen anders als der Idam eingestd It



war. Jesus entstammte keiner fuhrenden Familie und
wuchs nicht in der Hauptstadt des judischen Konigreichs
auf. Muhammad hingegen wurde in Mekka, dem wirt-
schaftlich-religitsen Zentrum Arabiens, in eine Honorati-
orenfamilie mit erblichen stadtpolitischen Funktionen
geboren. Dieser Unterschied verscharfte sch noch, well
Jesus das Jingste Gericht as unmittelbar bevorstehend
erwartete. Mit ihm sahen dch die ersten Christen
zugleich as die letzten. In einer solchen, eschatologisch
geschwaéngerten Situation wére es sinnlos gewesen, sch
mit der Grindung eines christlichen Staates zu befassen
- abgesehen davon, dal3 Jesus sich nicht as Rdigionsstif-
ter, sondern wie die Qumran-Gemeinde als Reformer sai-
nes Judentums sah.

Muhammad hingegen erwog beides. die Moglichkeit
eines baldigen Weltuntergangs wie die Moglichkelt eines
langeren Fortgangs der Geschichte. |hm drangte sich eine
Staatsgriindung schon deshalb auf, well die in Mekka bis
aufs Blut verfolgten Ur-Mudlime sch nicht endgdiltig in
der (zeitweilig &hiopischen) Emigration zerstreuten, son-
dern - von Sympathisanten in ihre Heimatstadt Yathrib
(dem heutigen Medina) eingeladen - 622 ein eigenes
Staatswesen griinden konnten, ja mufdten, um zu Uber-
leben.’

Vor diesem unterschiedlichen Hintergrund ist es ver-
standlich, dal3 das Neue Testament wenige Vorschriften
rechtlicher Natur - etwa zur Ehescheidung - kennt,
wahrend Koran und Sunna Hunderte von Vorschriften
fur Alltagliches enthaten, darunter auch fir Staat und
Wirtschaft. Die idamische Umma trat as eine >Naion< in
die Weltgeschichte ein, deren Staatsangehdrigkeit erst-
mals (und bis heute einzigartig) nicht an Sprache, Haut-
farbe oder Abstammung anknipfte, sondern am gemein-
samen Glauben.”

Gleichwohl haben sich Christentum und Idam minde-
stens 1200 Jahre lang hinsichtlich ihrer offentlichen Wirk-
samkeit nicht unterschieden. Mit Eroberung des romi-
schen Kaisertums in der Person Kaiser Konstantins
wurde auch das Christentum seit dem 4. Jahrhundert



staatstragende Religion (wie neuerdings wieder im ost-
europai sch-orthodoxen Bereich).

Was dch dabei heraushildete, ist bekannt. Wenige
Begriffe wie Gottkonigtum, Zwel-Schwerter-Lehre, Inve-
stiturstreit, CanossaGang, Vatikan-Staat, Konkordat,
Kreuzzlige, Inquisition, Hexenprozesse oder Reconquista
der »Allerkatholischsten Konige« Ferdinand und Isabella
sprechen Bande. Sowohl Renaissance wie Reformation
und Aufklérung in Europa lassen sich nur as Resktion
auf die algegenwartige, erdriickende kirchliche Domi-
nanz im politischen Bereich erkléren.

Man mag Geschichte Geschichte sein lassen, aber doch
nur, wenn Geschichte nur noch Geschichte ist. Eine Ana-
lyse des westlichen Sakularismus zeigt jedoch, dald Staat
und Gesdllschaft, aso Politik im weitesten Sinne, trotz
dler Dementis weiterhin christlich geprégt sind - ob nun
von christlicher Religion im engeren Sinne oder christli-
cher Zivilisation. Jefrey Lang hélt daher die Bezeichnung
des Vé/esten as »sdkular« fur eine glatte Fehlbezeich-
nung.

In der Bundesrepublik Deutschland beispielsweise
sind Staat und Religion angeblich getrennt. Doch findet
man hier staatlich geschiitzte kirchliche Feiertage, staat-
lich anerkannte Religionskorperschaften des dffentli-
chen Rechts, fur die das Finanzamt Kirchensteuer ein-
zieht. An staatlichen Schulen wird von staatlichen
Lehrkréften Religionsunterricht erteilt. Be Gericht und
in der Bundeswehr werden Eide auf Gott geschworen,
auf den die Préambel des Grundgesetzes Bezug nimmit.
Die Bundeswehr beschéftigt Militérgeistliche; an den
Schulwanden hangen Kruzifixe; im Strafgesetzbuch
findet sch im Abschnitt Uber »Straftaten, welche sich
auf Religion und Weltanschauung beziehen« mit § 166
SGB en Blasphemie-Paragraph zum Schutz (nicht nur
christlicher) religioser Gefihle. Und an Weihnachten
wenden sch Bundesprasident und Bundeskanzler an
ihr Volk.

Die Deutschen empfinden dies zu Recht nicht as mit-
teldterlichen Obskurantismus. Warum aber dann den



Islam als Verfechter der Gottesstaatsidee verteufeln? Er
will ja nichts anderes als einen Staat diesen Zuschnitts, in
dem Religion und Politik, Religion und Wirtschaft, Reli-
gion und Gesellschaft harmonisch aufeinander bezogen
sind, aso kein arabisiertes Germanistan mit theokrati-
scher Klerikerherrschaft von »Mullahs am Rhein« (oder
an der Spree).

Es gibt radikale Liberale, Linkssozialisten sowie mili-
tante Atheisten aus allen Lagern, denen die fortdauernde
Verstrickung von Staat und Kirche ein Greuel ist. lhnen
geht die Marginalisierung Gottes und Entchristlichung in
Europa noch nicht weit genug. Vorbild sind ihnen Mexi-
ko und Frankreich als bekennende >laizistische< Staaten.
Dabei tauschen sie sich allerdings auf zweierlei Weise.

Zum einen verkennen sie, daf3 das Religiose in unter-
schiedlichem Gewand auftreten kann, etwa in Form eines
pseudoreligiosen Kemalismus oder eines militanten fran-
zbsischen Laizismus. Das unter liberalem Vorzeichen in
den USA wie bei uns auftretende Phdnomen von political
correctness ist dafir Symptom. Fir die Tabuisierung
bestimmter Themen in Politik und Medienwelt sowie fir
aggressive Intoleranz gegeniber religidsen Erscheinungen
- wie dem Kopftuch einer Muslima - gibt es keine bessere
Erkl&rung, als daf3 man es (wie einst im Kommunismus)
mit pseudo-sakularen Ersatzreligionen zu tun hat.

Ebenso wie Mitglieder von »Opus Dei« oder evangeli-
kaler Gruppen gibt der Muslim jedenfalls seine Religion
nicht an der Garderobe ab, wenn er in die Arbeitswelt
eintritt. Er ist wie ein political animal seinem Wesen
gemal} politisch aktiv. Das mag im Widerspruch zum
modernen westlichen Ideal subjektivierter und individu-
alisierter Beziehungen zum Gottlichen stehen: jeder mit
seinem eigenen, eklektischen Privatglauben, >on-line und
dlein<. Doch sollten die Beflrworter einer Privatisierung
der Religion bedenken, daf erfahrungsgemafd kein
Staatswesen auf léngere Sicht ohne transzendentale Ver-
ankerung Uberleben kann.

Obwohl Rationalisten, hatten Novalis wie Kant begrif-
fen, dal3 weltliche Kréfte sich nicht selbst ins Gleich-



gewicht bringen lassen, sondern zu einem Interessen-
dschungel fuhren, wenn die Gesdlschaft nicht von einer
Rdigion zusammengehalten wird. Weshab wirde sch
die Européische Kommisson sonst wohl mit ihrem Pro-
gramm »Giving a Soul to Europe« darum bemihen, dem
Alten Kontinent wieder etwas Spirituditét einzuhau-
chen?

Danid Bdl hatte mit »The Cultural Contradictions of
Capitdism« schon vor einem Vierteljahrhundert erkannt,
dai3 der nach Max Weber (»Die protestantische Ethik und
der Geist des Kapitalismus«) urspriinglich auf calvinisti-
schen Werten gewachsene Kapitalisnus zur Sdbstzer-
stérung flhrt, wenn er zum 6konomischen und wissen-
schaftlichen Fortschrittswahn wird; denn dann schlagen
urspriingliche Tugenden wie Heil3, Treue, Sparsamkeit,
Disziplin und Lestungsbereitschaft in ihr Gegenteil um
und vergiften das System: as Konsumerismus, sexuelle
Libertinage, Gleichmacherel, »kein Bock«-Syndrom und
ahnliches. Die postindustrielle Welt produziert eben fast
ales, nur keine Antworten auf die Frage nach dem Sinn
von Leben und Sein: Wohe? Wohin? Warum?
Vor diesem Hintergrund sagte Prinz Charles am 10.7.1996
auf dem Investcorp Dinner in London: »Die Wissenschaft
hat versucht, Uber unser Weltverstdndnis ein Monopol -
oder viedlmehr eine Diktatur - zu errichten, indem de
Religion und Wissenscheft trennte [...]. Ich glaube, dal?
das Uberleben ziviliserter Werte [..] vom Uberleben
eines tiefen Empfindens fir das Sekrae in unseren Her-
zen abhéangt.« Der Prinz von Waes fuhr fort: »Ich bin fest
davon Uberzeugt, dal’ eine Welt, in der Wissenschaft und
Rdigion integrale Bestandteile unseres Weltverstandnis-
ses sind, in besserem Gleichgewicht, ziviliserter und
weiser ig [...]. Die idamische Wt hat diese integrierte
spirituelle Weltsicht in einem Mal3e bewahrt, wie uns das
im Westen nicht mdglich war.«

Am Vergtdndnis fir das Politische und am Willen,
Staat und Wirtschaft zu gestalten, fehlt es dem Idam aso
nicht. Im Gegenteil: Die Mudime halten sch geschicht-
lich dazu verpflichtet, ein Saatswesen zu grinden (mdog-



lichst nur ein einziges)®, das ale Glaubigen umfal¥ und
das Gleichheit, Gerechtigkeit, Wohlergehen, Freiheit und
Wirde fir dle strukturell gewahrleistet: das Gegenteil
eines Nationa staates in einer Welt von National staaten.
Einem solchen idealen Gemeinwesen - Gemeinschaft von
Bridern und Schwestern (49: 10) - bescheinigt der Koran
im voraus: »lhr seid die beste Gemeinschaft, die fur die
Menschen entstanden ist« (3: 110).

Deshalb traf die Abschaffung des Kadifats im Jahre
1924 die gesamte idamische Wdt so tief, auch wenn
dieses Amt die politische Einheit des Iams lange nur
noch symbolisert hatte. Noch heute ist die Sehnsucht
nach dem Kdifat eine Tatsache. Es dauerte daher einige
Zeit, bevor sch die Mehrheit der muslimischen Rechts-
gelehrten mit der ebenfadls unbestreitbaren Tatsache
abgefunden hatte, dald sich im 20. Jahrhundert eine Welt
muslimischer National staaten (in den vom Kolonialismus
diktierten Grenzen) herausgebildet hat. Es ging ihnen bis
in die jungste Zeit gegen den Strich, dal3 der Idam den
Nationalstaat, ein europdisches Produkt des 16. Jahr-
hunderts, samt dessen sdkularer Strukturen importieren
sollte.

Doch dann rettete man das muslimische Einheitsideal
durch die schon von lbn Taymiyya 500 Jahre friher
gefundene Eindcht, dal3 es fir die Zukunft des Idam
weniger auf die Einheit von Staat und Kdifat ankommt
as auf die Einheit von Gemeinschaft (Umma) und Recht
(Scharid). Sayyid Qutb gol3 dies 1964 as fuhrender Theo-
retiker der &gyptischen Mudimbrider in die Formulie-
rung, der Nationalismus der Umma sa ihr Glaube, ihr
Heimatland die idamische Welt (dar al-Islam), ihr Herr-
scher Allah und ihre Verfassung der Koran. Damit trat
»der Mythos Schariax an die Stdlle des Kdifen als Symbol
isamischer Identitét und Einheit.™°

Das idamische Recht verlangt fir seinen |dedstaat
kel ne bestimmte Staatsfor m. Jede muslimische Generation
it dazu aufgerufen, digenige staatliche Organisation fir
sch zu finden, die ihrem Entwicklungsstand und ihrer
Tradition am besten entspricht. Das kann eine Monarchie



sein, zumal der Koran von Konigtum berichtet, von
Konig Saul und in der 27. Sure (an-Naml): 28-44 ausfiihr-
lich von einer verninftigen und gerechten Konigin von
Sdba (offenbar Belgis). Das kann aber auch wie der erste
idamische Staat in Medina eine Republik sein. Kenes-
fdls verlangt das idamische Staatsrecht im sunnitischen
(Mehrheits:) Idam eine Theokratie im engeren Sinne, dso
eine - wieim Iran - dem Klerus vorbehaltene Herrschaft.

Ausschlaggebend fir die Veraenbarkeit eines konkre-
ten Staatswesens mit dem Idam ist letztlich nur, daf3 in
ihm mit breitem Konsens, unter Zustimmung der meli-
sten, regiert wird, so dal3 ein die beiderseitigen Rechte
und Pflichten regelndes Rousseausches Vertragsverhdlt-
nis zwischen Regierung und Vdk unterstellt werden
kann. Im Idam nennt man dieses contrat social baya'. In
Marokko wird es unter Mitwirkung von Abordnungen
aus dem ganzen Lande in einer Zeremonie vor dem
Konigsschlof? zu Rabat Jahr fur Jahr symbolisch erneuert.
In Jordanien stabilisert man die Monarchie, indem die
Tageszeitung a-Hayat wie 1999 zur Kronung des gegen-
wartigen Konigs die Genedogie des Monarchen ab-
druckt, die 43 Generationen bis auf Muhammad und wei-
tere df Generationen tber ihn hinausfthrt.

Damit sind wir bel der Frage angelangt, auf die dch jede
Diskussion des »palitischen Idam« zuspitzt: Wie hélt es
der Idam mit der Demokratie?™ Hierzu sind nach wie vor
dissonante Tone zu horen. Allerdings werden digenigen
Simmen schwécher, welche Demokratie geradezu mit
einer anderen Rdigion, mit Unglaube (nzam al-kufr) und
- ds Anbetung des angeblich souverdnen Menschen - mit
Vidgotterel (shirk) gleichsetzen.” Trotzdem wird Sayyid
Qutbs kompromifdose Vewefung der Demokratie,
»Milestoness, immer wieder neuaufgelegt: en Buch, das
gch in seiner Wucht und Radikalitét nur mit dem Kom-
munistischen Manifest (1848) vergleichen &% (und um



dessentwillen er von Gamal Abd al-Nassr 1966 hingerich-
tet wurde). Kein Wunder, dal3 weiterhin seine Furcht
anzutreffen ist, daR eine Parlamentsmehrheit selbst in
einer islamischen Demokratie bestimmte nach der Scharia
verbotene Dinge (wie Zinsnehmen) legalisieren konnte.

Wie im Falle der Menschenrechte spielen auch beim
Thema >Demokratie< emotionsgeladene Assoziationen
Muslimen leicht einen Streich. Dies liegt zunéchst daran,
dal® ihnen Demokratie (in fragwirdiger Form) zuerst
Uber die sie kolonisierenden und >ziviliserenden< Kolo-
nialmachte bekannt wurde. Davon wird >Demokratie<
noch fir Generationen von Muslimen einen schlechten
Beigeschmack behalten.

Ebenso negativ besetzt ist die fir Muslime anstolBige
Semantik. Sie Ubersetzen den Begriff >Demokratie< ety-
mologisch richtig mit >Volksherrschaft< - Souveranitét
des Volkes - und machen Demokratie damit zum Ana-
thema, denn der Souveran auch auf Erden ist nur Gott.
Die Erorterung dessen, was Souveranitdt (hakimiyya)
praktisch bedeutet, nimmt daher eine Schisselrolle ein.
Wie nicht anders zu erwarten, ist fir Sayyid Qutb jede
Form der Gesetzgebung ein gottliches Attribut, jede
legislative Tétigkeit eines Parlaments daher blasphemi-
sche Anmaftung und Rebellion gegen Gott.** Kurzum, ein
Parlament hat fUr ihn keine mégliche islamische Funk-
tion.

Seine Gegenspieler, vor allem Muhammad Asad, M.S.
Ashmawi, Fathi Osman, Rashid Ghannouchi, Hasan al-
Turabi und Jeffrey Lang, legen dar, dal3 Herrschaft Gottes
(hukm Allah) offensichtlich nicht bedeuten kann, dal’ Gott
den Menschen das Regieren auf Erden abnimmt; viel-
mehr bedeute Souverénitdat Gottes die Souveranitdt Sei-
nes Wortes (Koran) und Seines Gesetzes (Scharia). Damit
stelle sich auch fir Muslime die Frage, wie beides - Wort
und Gesetz - am besten von Menschen umgesetzt werden
kann.**

Nach Hasan al-Turabi, der »grauen Eminenz des
Sudan, ist das islamische Ideal ein demokratischer I1slam,
denn »der Islam lehnt absolute Regierungen, absolute



Autoritéten, erbliche Autoritdten und Autoritét eines ein-
zelnen ab.”> Wer Demokratie ohne weiteres as un-isa
misch verwirft, zeigt auch nach Osman damit nur, dal3 er
entweder von Idam oder von Demokrétie - oder von bel-
dem - nichts versteht. Idam und Demokratie gegeneinan-
der auszuspielen sei daher unfair - fir beide.”

Nicht nur unfair, sondern fasch i im Ubrigen die
Unterstellung, dal3 Demokratie notwendig mit einem (fir
den Idam unakzeptablen) Sakularismus einhergehe.
Demokratie und S&kularismus sind nicht synonym. Im
Gegentell: Es kann durchaus idamische »Theo-Demokra-
tien« (Mawdudi) geben."’

Volksherrschaft wére fur Muslime versténdlicherweise
unannehmbar, wenn damit gemeint wére, dal’ Menschen,
nur weil se die Mehrheit im Parlament besitzen, nach
Lust und Laune regeln kénnen, was se wollen und wie
geeswollen. Doch dasist nicht einmal die westliche Vor-
stellung. Volksherrschaft wird auch im Westen nicht ds
VolksWillkurherrschaft  verstanden. Daher  schiitzen
westliche Verfassungen nicht nur die Birger vor ihrem
Staat, sondern auch den Staat vor seinen Bilrgern sowie
die Minderheit vor der Mehrheit.

Im Idam wére es nicht anders, denn jeder Regierung
sitzt sozusagen die Scharia im Nacken.® Gleichermalien
gehen westliche Demokratien davon aus, dal3 es enige
Ubergesetzliche Verfassungsnormen gibt, die as unmit-
telbar mal3geblich und as unabanderlich zu behandeln
sind. Daher konnte es im Verstdndnis bundesdeutscher
Verfassungsrechtler sogar verfassungswidriges Vefas
sungsrecht geben.

Statt  unreflektiert Uber anstolRiges Vokabular wie
SVakshershdt< zu stolpern, sollten die Mudime erken-
nen, dald es sch beim Grundanliegen der Demokratie,
ndmlich der Sicherstellung geordneter, systematischer
Kontrolle der Regierungen zur Verhinderung von Willkar
jeder Art, um en im Kern idamisches Anliegen handelt.
Dies wirde in einer idamischen Demokratie in erster
Linie dadurch geférdert, dal3 dem Koran der ihm aus
idamischer Scht zukommende Rang als oberster Verfas-



sungsnorm eingeraumt wirde. (Dies wére der erste
Grundstein einer idamischen Demokratie.)

An diesem idamischen Grundgesetz mufdte dch dle
Gesetzgebung legidativer Korperschaften vor mudlimi-
schen Richtern messen lassen. (Damit wére bereits der
zweite Grundstein fir eine idamische Demokratie ge-
legt.)

Grundlage eines idamischen Parlamentarismus - des
dritten Grundsteins - ist der zweifache koranische Hin-
weisauf die Notwendigkeit von »Beratung« (asch-schura)
in der 3. Sure (AL 'Imran): 159 und der 42. Sure (asch-
Schura): 38. Letztere wurde sogar nach diesem Begriff
benannt, was letztlich zu dem Vorschlag des algerischen
Parteifthrers, Schech Mahfoudh Nahnah, flhrte, die
idamische Form von Demokratie Schurakratiyya zu
nennen.

Nach 3: 159 war der Prophet selbst gehalten, die Glau-
bigen »in der Sache zu Rate zu ziehen«. Mit 42: 38 wurde
die Pflicht zur Beratung auf dle Gléubigen ausgedehnt
und gleichrangig neben Gebet und Armenflrsorge aufge-
fuhrt; belohnt werden danach auch die, »... deren Ange-
legenheiten [ene Sache] gegensatiger Beratung it ...«.
Dies ist eine unscheinbare Formulierung von potentiell
grofder Bedeutung, auch wenn die Beratungspflicht in
einer - wie im Weden auch - Uberwiegend despotisch
verlaufenen muslimischen Geschichte schon seit der
Umayaden-Dynastie in Damaskus (bis 750) auf3er Ubung
geriet.

Heute leugnet kein Mudim mehr die Beratungspflicht
und auch nicht, dal3 Beratung in modernen Massengesdll-
schaften nicht unmittelbar (mit alen Betelligten), sondern
- wie schon von Moses praktiziert' - nur mit Hilfe eines
reprasentativen Gremiums (maschlis asch-schura) méglich
ist (demokratischer Grundstein Nummer vier).

Idamisch umstritten kann daher nur sein, wie die
Volksvertreter auszuwéhlen sind. Wenn sie, wie in den
muslimischen Kernstaaten tblich, vom Herrscher in eine
beratende Versammlung berufen werden, kontrolliert
gch der zu Kontrollierende letztlich selbst. Deshalb wird



die freie, dlgemeine Wahl von Volksvertretern von immer
mehr Muslimen befiirwortet® (demokratischer Grund-
stein Nummer funf).

Eine demokratische Praxis kann dlerdings auch
dadurch behindert werden, dal es fir Muslime »Sunna
ist, sch um kein politisches Amt zu bewerben. Dies war
S0 verpont, dal? der Prophet Muhammad niemand jemas
zum Gouverneur oder Befehlshaber ernannte, der Sch
dafir selbst vorgeschlagen hatte® Auf einen Wahlkampf
Ubertragen bedeutet dies meines Erachtens nicht, dal3 ein
als Kandidat von der Umma aufgestellter Bewerber fir
seine Sache (und damit unvermedlich auch fir dch)
werben darf; alerdings daf er sch nicht selbst fir eine
Kandidatur in Vorschlag bringen.

Umstritten bleibt auch, ob der Beratung des Regie-
rungschefs mit der représentativen Versammlung binden-
de Wirkung zuzuerkennen ist oder nicht.? DafUr spricht
in erster Linie, dal3 der Koran nicht nur den Chef der
Exekutive (amir; sultan) as Stellvertreter Gottesauf Erden
(khalifa) betrachtet, sondern jeden einzelnen Menschen.?
Jeder ist Kdif! (In diesem Sinne gibt es denn auch im
Idam so etwas wie >Volkssouveraniti<.)

Dafur spricht ferner, dal3 sch Muhammad dem Bera-
tungsverfahren in nichtreligiosen Angelegenheiten wie-
derholt selbst unterworfen hat. Vor dem Gefecht von
Badr (624) folgte er dem Rat von a-Khabbab ibn a-
Mundhir, die Mudime vor (und nicht hinter) den Wasser-
vorkommen zu postieren. Vo der danach benannten
»CGraben-Schlacht«  (627) hérte Muhammad auf den
damals unerhorten Vorschlag Sdman d-Farss, um Medi-
na einen Verteidigungsgraben zu ziehen. Einmal, vor der
Schlacht am Berge Uhud am Stadtrand Medinas (625),
hielt ach der Prophet gegen sain besseres Urtell an das
Beratungsergebnis. Die ehrgeizigen Muslime verloren,
weil de sch entgegen dem Rat Muhammads mehrheit-
lich auf offene Feldschlacht mit den Gberlegenen mekka
nischen Beagerern eingelassen hatten, ohne die daflr
erforderliche Disziplin zu besitzen®®  (demokratischer
Grundstein Nummer sechs).



Obwohl der Koran selbst davon ausgeht, dal3 Mudime
unterschiedlicher Meinung sein konnen (4: 59), findet
gch unter ihnen en bemerkenswertes Harmoniebedirf-
nis, as gelte es um jeden Pres, internen Streit zu vermel-
den. Dieses Bedurfnis nach Einheit und Einigkeit i s0
stark, dal3 es autoritéare Ziige annehmen kann.” Es aul3ert
gch auch in der Furcht, dal es in einem Parlament unter
muslimischen Parteien (wie in Madaysad) zu hadichem
Gezdnk kommen konnte. Be dieser Einstellung spielt
natUrlich eine Rolle, dal3 es Mudlime gibt, fir die der
Koran so eindeutige Antworten auf jede erdenkliche
Frage gibt, dal3 Meinungsverschiedenheiten ein Zeichen
schlechten Willens (oder von Schlimmerem) sind. Steht
dort nicht: »Nichts haben Wir in dem Buch Ubergangen«
(6: 38) und »Heute habe Ich eueren Glauben fir euch
vollendet« (5: 3)

Solche Interpreten Ubersehen, dald der Idam nur auf
religiésem Gebiet, namlich Glauben (agida), Gottesdienst
(lbedd) und Sittlichkeit (akhlag) im Koran seine Vollen-
dung gefunden hat. Daher sind bel Anwendung breiter
koranischer Prinzipien (magasid) auf die Ubrigen Lebens
bereiche, darunter Politik, Meinungsunterschiede zuléas-
sg, ja unvermediich. Nur zu Haarspatereien dirfen se
nicht ausarten.®® Hatte Muhammad nicht gesagt: »Die
Meinungsunterschiede unter den Kenntnisreichen mei-
ner Gemeinde sind eine Gnade Gottes«?*’

Bekanntlich haben die Gefdhrten des Propheten Uber
Fragen politischer und militérischer Natur miteinander
heftig gestritten und - bel der Nachfolgefrage - sch
sogar bekriegt. Der 3. und der 4. Kdif, 'Uthman und "Ali,
kamen dartiber sogar zu Tode.

So berechtigt die Sorgen um Erhaltung des politischen
Friedens sein mogen: Se tragen nichts zur Lésung der
Frage bei, wie denn nun verfahren werden soll, wenn
gch der unter Bridern postulierte Konsens (ijma) nicht
eingtellt. Vor Mehrheitsentscheidungen in diesem Fdle
furchten sch die betreffenden Mudime vor alem des
halb, weil se den Entscheidungsspielraum eines mudli-
mischen Parlaments in beiden Richtungen fehleinschét-



zen: Se Uberschétzen ihn auf Grundlage der 6. Sure (d-
'‘Anam): 116, wo es heildt: »Wenn du der Mehrheit derer
auf Erden folgen wirdest, wirden se dich von Gottes
Weg abirren lassen.« Denn in einer idamischen Demokra-
tie durfte keine Volksvertretung bindend tber von Koran
und Sunna bereits abschlief3end geregelte theologische
und sonstige religiose Angelegenheiten neu oder anders
befinden, mit oder ohne Mehrheit. (So kommt es infolge
strengster Auslegung dazu, daf3 Koran und Sunna - und
keine Gesetzeskodifikation - in Saudi-Arabien unmittel-
bar geltendes Recht sind.)

Se unterschdtzen den parlamentarischen Spielraum,
well se verkennen, dal3 ein idamisches Parlament nicht
nur dazu da ist, Recht in den vorgegebenen Quellen -
Koran und Sunna - aufzufinden (und evtl. zu kodifizie-
ren). Eswird sait langem eingerdumt, dal? es dartiber hin-
aus Raum gibt, in neuen Bereichen neues Recht zu sat-
zen, sofern dies nur den moralischen Prinzigien des
Koran ent- und der Scharia nicht widerspricht?®® (demo-
kratischer Grundstein  Nummer dseben). Schliefdich
besteht ein Bedarf nicht nur fir technische Regelungen -
fir Straldenbau, Zolltarife, Hygiene, Arbeitsschutz und
dhnliches, sondern sogar fur strafrechtliche Vorschriften
in Ergdnzung der Scharia (ta'zir). Dies war bereits im
abbasidischen Kdifat anerkannt und fihrte schon damals
zu einer Art idamischen Sdkularismus, ndmlich in Form
paraleler Rechtssysteme: einerseits die von den Rechts
gelehrten erfalde gottliche Scharia, andererseits das von
ihr (gelinde gesagt) emanzipierte Sraf- und Verwaltungs-
recht, das nach »Diskretion« der jewelligen Herrscher
entwickelt wurde und bespiesweise nichtkoranische
Strafarten (Geldstrafe, Gefangnis) einfihrte®

Das Nebeneinander von Exekutive und Legidative,
erganzt von der ebenfalls idamisch verankerten Judika
tur, bedeutet Gewaltenteilung auch fir eine idamische
Demokratie (Grundstein Nummer acht). Diese kdme am
deutlichsten durch parlamentarische Wahl des Saats-
ober haupts zum Ausdruck. In Ubereinstimmung mit der
Rolle des Propheten im Koran hat nach islamischer



Tradition an der Spitze des Staates eine (mannliche) Ein-
zelperson zu stehen, kein Revolutionsrat, keine Rétere-
gierung und auch kein Politblro. Dieses Staatsober-
haupt sollte der frommste unter den sachlich qualifizier-
testen Staatsbiirgern sein. Denn nur von einem Muslim,
der an die gottliche Natur der koranischen Normen
glaubt, kann man erwarten, dal3 er Se beachtet und ver-
teidigt.

Hingegen mul3 der Regierungschef - im osmanischen
Reich Grof3wesir genannt - weder mannlich noch not-
wendig Mudim sain.

Trotz des positiven Beispiels der Konigin von Sabaim
Koran glauben vide Mudime, dal3 en Staat mit ener
Frau an der Spitze nicht gedeihen kdnne, weil dch
Muhammad in einer konkreten historischen Situation
skeptisch Uber die Erfolgschancen einer (tatsachlich
dann nur noch kurz regierenden) persischen Herrscherin
- Tochter des Kaisers Chosroes 1. - gedul3ert hatte. Doch
die populére Uberlieferung, auf welche diese Ansicht
zurtickgeht, ist eher informativ as legislativ und tber-
dies schwach wenn nicht gefdscht, well se von Abu
Bakra® erst Jahrzehnte spéter - dann aber in einer fir
ihn politisch nitzlichen Situation (der sogenannten
Kamelschlacht bel Basra von 656 unter nomineller
Flhrung von Muhammads Witwe 'A'ischa) - hervorge-
kramt wurde.®*

TatsAchlich hat die mudimische Welt mit Benazir Bhutto
(1988) und Begum Khdeda Zia (1991) bisher mehr welb-
liche Regierungschefs hervorgebracht as Deutschland,
Frankreich, England und die USA zusammen.

Aus der Geschichte der frilhen Nachfolger des Prophe-
ten ergibt sch, dal? das Staatsoberhaupt ohne festgelegtes
Vefdren zu wahlen ig (Grundstein Nummer neun).
Tasichlich wurde Abu Bakr, sain erster Nachfolger, nach
dreitiger Aussprache unter Mudimen aus Medina und
Mekka gewadhit. 'Umar, der zweite Nachfolger, wurde
durch Akklamation bestellt. Der dritte Nachfolger, 'Uth-
man, ging aus einem sechskopfigen Wahlmanner-Gremi-
um hervor.



Daraus ergibt sch, dal3 der Idam auch Monarchie nur
as Wahl-Monarchie auffald. Der neue Konig muf? aso
zumindest durch Akklamation bestdtigt werden, am
besten im baya -Verfahren, bei dem der Thronfolger mit
Volksvertretern nicht nur symbolisch einen konkreten
Vetrag Uber die beidersaitigen Rechte und Pflichten
schlieldt.

V.

Aus der bisherigen Darstellung ergibt sch meines Erach-
tens zwingend, dal3 der Iam nicht eo ipso fur demokratie-
feindlich gehalten werden kann, dal3 er viedlmehr neun
Grundsteine bzw. Grundbausteine fir das Fundament
einer idamischen Demokratie aufweist, die es lediglich zu
aktudisieren gilt. Die gegenteilige These von einem ein-
zigartigen, algemeinen Webfehler der Mudime in Sachen
Demokratie wirkt daher wie postmoderner Rassismus.
Genausogut kénnte man den Franzosen Demokratiefahig-
keit absprechen, well sein nur 200 Jahren sch funf Repu-
bliken, zwel Kaisarreiche, zwel Konigreiche und ene
Kommune geleistet haben. Bessr wére dann schon die
mythosfreie Gegenthese zu begriinden, dal3 der Idam as
Rdligion in der politischen Geschichte der mudimischen
Wdt sat etwa 661 keine entscheidende Rolle mehr
gespidt hat und auch heute in der politischen Landschaft
von Maghreb bis Maschrek keine solche Ralle spielt.

Eine idamische Demokratie wirde nicht in jeder Hin-
scht derjenigen von Westmingter gleichen; denn die
arabo-idamische Welt kennt Formen von Pluralismus,
Konfoderation, Zivilgesdllschaft und Machtverteilung,
die sui generis, aso ihr ganz eigen sind. Doch im Westen
gleicht Westminster auch nur Westmingter. Es geht jeden-
fdls nicht an, Demokratie so zu definieren, dal3 eine Blr-
gerschaft schon deshalb as demokratieunfahig gilt, well
ge an Gott glaubt und daraus ihre Konsequenzen zieht.
In diesem Fdle wéaen die mesten US-Amerikaner
schlechte Demokraten; denn Entchristlichung ist kein



amerikanisches, sondern ein europésches Phanomen. Im
Ubrigen mag man fragen, ob es von demokratischem
Gelgt zeugt, wenn man christliche Parteien in Deutsch-
land und Itaien begriufé, in der mudimischen Welt ida
mische Parteien - wie den tunesischen M.T.I. (Mouve-
ment de Tendence Idamique) oder den agerischen F.I.S.
(Front Idamique du Sdut) - aber ohne welteres fir
demokratisch bedenklich hat.

Es waére ebenfdls ein Fehlschlul3, zwar nicht aus dem
Idam, aber aus saner politischen Geschichte zu
schlief¥en, dal? Mudime in demokratischer Hinsicht mit
enem Geburtsfehler behaftet seien. Schlieldich hatten
dle Gegenden der Wedt, ob christlich, konfuzianisch,
buddhistisch, hinduistisch, judisch oder idamisch, ihre
grof3en Probleme mit Demokratie und haben sie noch.
Schwarzafrika, China, die meisten anderen Teale Asens
sowie Stidamerika sind noch immer nicht im demokrati-
schen Lager eingetroffen. Auch die europaische Demo-
kratieentwicklung dauerte Jahrhunderte und erlebt Rick-
schidge. Der idamischen Welt unter diesen Umstéanden
Zu bescheinigen, dal3 sie - historisch gesehen - aul3er Tritt
geraten sa (»Out of Step with History«), wie es Mark
Heler behauptet, zeigt mehr Voreingenommenheit as
Kenntnis der Zusammenhange.

Hoffnung auf Akzeptanz demokratischer Kontrollme-
chanismen besteht vor dlem auf seiten muslimischer
Oppositionsgruppen, hauptséchlich solcher mit Stz im
westlichen Ausland. Von den Macht austibenden Kréften
in der muslimischen Welt Interesse an der demokra-
tischen Entwicklung zu erwarten hief3e hingegen, die
menschliche Natur zu verkennen. Diese Regierungen
koénnen es dlerdings schon nicht mehr umgehen, sch
zumindest eine demokratische Fassade (ad-dimugratiyya
shikliyya) zu geben. Jedenfadls kommen die meist west-
lichen Autoren des von Ghassan Saamé betreuten, skep-
tisch klingenden Buches »Democracy without Demo-
cras? The Renewa of Politics in the Mudim World« fast
Ubereinstimmend zu der Feststellung, dal3 sich in Sachen
Demokratie in der muslimischen Welt einiges bewegt.



Dal3 dies s0 i, hat der Idam einer Reihe bedeutender
Personlichkeiten zu verdanken, welche Stiick fir Stiick,
jeder auf seine Weise, die Grundlagen fir eine Demo-
kratierezeption gelegt haben. Dabe handelt es dch
vor dlem um den Perser Jama ad-Din d-Afghani
(1838-1897), den Agypter Muhammad Abdu (1849-1905),
die Syrer Abdurrahman a-Kawakibi (1849-1903) und
Rashid Rida (1865-1935), den Algerier Maik Bennabi
(1905-1973), den Deutsch-Pakistani Muhammad Asad
(1900-1992)%, den in Kadifornien wirkenden Agypter
Fathi Osman, den sudanesischen Politiker Hasan a-Tura-
bi, den sait 1989 im Londoner Exil lebenden Tuneser
Rashid Ghannouchi® sowie den amerikanischen musli-
mischen Mathematikprofessor (und Arabisten) Jdfrey
Lang in Kansas.

Digenigen Kréfte, die d9ch - zumindest zeitweise -
einer Anfreundung des Idam mit demokratischen
Mechanismen entgegenstemmten, verlieren hingegen
zunehmend an Einfluld auf die zeitgendssische innerida
mische Demokratiedebatte: der Journalist Abul ‘Ala
Maududi (1903-1979), Grinder der indischen idami-
schen Kader-Partei Jamaat-e-ISami; Hassan d-Banna
(1904-1949), Grinder der agyptischen Mudim-Bruder-
schaft (ikhwan al-muslimun) sowie ihr »Chefideologex
Sayyid Qutb (1906-1966), der seit seiner Hinrichtung von
bestimmten Regierungen als ideologische Kraft mehr
noch als zuvor gefirchtet wird. Alle drei kénnen ds legi-
time Erben von Shah Wdi Allah (1703-1762) und
Muhammad 'Abd a-Wahhab (1703-1787), den beiden
grolen Erweckern und Reformern des Idam der friihen
Neuzeit, gesehen werden.

In seinen furiosen »Milestones« (Wegzeichen) hatte
Sayyid Qutb as Chefideologe der Mudim-Briider noch
geschrieben: »Wir sollten nicht nach Ahnlichkeiten zwi-
schen dem Idam und anderen zeitgentssischen Systemen
und Ideen Ausschau halten. Wir verwerfen diese Systeme
im Osten wie im Westen. Wir verwerfen se dlel«” Dies
entsprach seiner Grundthese, dal? alle existierenden Staar
ten, einschlieldich der sogenannten mudlimischen, sich



noch - oder wieder - in der voridamischen Welt des
Unglaubens (dschahiliyya) befinden.® Daf? dieses Gedan-
kengut nicht an Aktualitét verloren hat, ergab sch 1993
aus einer Debatte in der deutschen Zetschrift Al-Idam
Uber das Pro und Contra einer Wahlbeteiligung an den
Bundestagswahlen.®

Ob man es glauben mochte oder nicht: Nur 30 Jahre
nach »Milestones« legte sch die jetzige &gyptische Mus-
lim-Bruderschaft schriftlich auf die Beflrwortung des fol-
genden fest: geschriebene Verfassungen, allgemeine Wahl
des Staatsoberhaupts fir ein zeitlich befristetes Mandat,
Mehrpartelensystem, politischer Pluralismus, Parlamen-
tarismus, unabhangige Gerl chte sowie aktives und passi-
ves Wahirecht der Frau® Daher mag sich Osmans
Wunsch erfllllen, dal3 man die »Schura-Demokratie-Pole-
mik« endlich as gelést hinter sich lassen kénne® Stat
sch dartiber unglaubig die Augen zu reiben, sollte man
dgch bessar eingestehen, dal3 die idamische Welt nicht
unbeweglich it und es - aus der N&he betrachtet - nie-
mals wirklich war.®

Vo diessm Hintergrund sollte man die im Westen
meist kritische Einstellung gegentber musdlimischen
Oppositionsgruppen Uberprifen, welche mit demokrati-
schen Parolen den Status quo in ihren Heimatlandern
veréndern wollen, meist vom europdischen Exil aus.
Diese >idamidischen< Bewegungen haben vieles gemein-
sam mit Burgerrechtsr Frauen-, Umwelt- und ethnischen
Bewegungen.®

Wie nachdenkliche Menschen im Westen auch, wissen
sie, dald die moderne Gesdllschaft heute nur drei Optio-
nen hat: mit dem >Pgekt Modene< im Sinne ener
rationalistischen Aufkldrung fortzufahren, as sa nichts
geschehen; sch dem zur Sinngtiftung unfahigen Kultur-
relativismus auszuliefern; oder die transzendentalen Bin-
dungen ihrer Religionen wiederzubeleben. Vide der jun-
gen mudimischen Akademiker haten das »Projekt
Moderne« fir ein bankrottes Paradigma und die Postmo-
derne fUr eine intellektuelle Sackgasse. Deshab optieren
sefir die Religion ihrer Véter. Was ist daran schlecht?



lhre Politiserung des Idam as einer Ideologie der
Befreiung und des Fortschritts ist ihre intellektuelle Ant-
wort auf die vorausgegangene Dominanz des Westens.
Der Idam dient ihnen zur Motivation, Legitimation und
Rechtfertigung wie dies Rdigionen Uberall leisten. Der
>|ch-Gedlsthdt< in ihren Heimatlandern setzen se mit
ihrer Sozidarbeit eine >Wir-Gedlschaft< der Solidaritét
entgegen, wie se dem auf gemeinschaftliches religiGses
Handeln aufgebauten Idam (Gebet, Fasten und Pilger-
fahrt in Gemeinschaft; Armensteuer) ohnedies eigen ist.
Soweit solche Bewegungen aus Not in illegde Stuatio-
nen geraten, sollte man ihnen nicht von vornherein das
nach christlicher wie idamischer Lehre (42: 40) gegebene
Widerstandsrecht absprechen.”

Allerdings ist verstandlich, wenn man im Wegten arg-
wohnt, dald von gewaltbereiten oder Gewalt austibenden
muslimischen Oppositionsgruppen im  Fale ihrer
Machttibernahme ebenfalls keine Demokratie zu erwar-
ten wéare. Wirde die vorausgegangene Eskalation von
Gewalt und Gegengewdt nicht dazu fuhren, dal3 Se nach
gelungenem Umsturz selbst zu gewatsamer Unter-
driickung der Opposition neigen wirden?

In der Ta zeichnen sich gewaltbereite Gruppen in der
Regd auch dadurch aus, dal3 se nach Vorbild der abba
sdischen Rebellen des 8. Jahrhunderts ihre Widersacher
sozusagen exkommunizieren, indem se ihnen und
ihren Staaten das Mudim-Sein absprechen, unkritisch
eine goldene Periode aus der islamischen Friihgeschich-
te beschworen, sch selbst messianische Funktionen
zuerkennen, die Auslegung von Koran und Sunna
monopolisieren und mit wenig operativen Schlagwor-
ten wie »la hukma illa'llah« (alle Souveranitét liegt bei
Gott) arbeiten.

Daher wird bis zum Bewes des Gegentells der Va-
dacht kaum auszuraumen sein, dald sch unter politisch
besonders aktiven Muslimen, sogenannten Idamisten,
auch Menschen finden, die sSch des Idam fir ihre person-
lichen Zwecke bedienen. Warum sollte die mudimische
Wt die Scheinhelligen (munafiqun), die in d-Medina



(und im Koran) eine so grof3e Rolle spiel(t)en, vallig hin-
ter sich gelassen haben?

Es gibt jedoch auch mudlimische Oppositionsgruppen,
die prinzipiell auf gewatsamen Widerstand verzichten,
auch wenn dieser theoretisch gerechtfertigt und sogar
opportun ware. Dabe orientieren sie sch an dem Vorbild
ihres Propheten, der ebenfdls der Unterdriickung der
Mudime in Mekka keinerlei Gegengewalt entgegenge-
setzt, sondern die Auswanderung nach Medina vorgezo-
gen hatte. (Diese Gruppierungen werden Ubrigens beson-
ders stark verfolgt, well man ihren attraktiven Pazifismus
fUr besonders gefahrlich hdlt.)

Wedtlich gebildete Akademiker - meist Naturwissen-
schaftler - geben in diesen >idamischen Bewegungen<
den Ton an. Se operieren meist vom Westen aus, schét-
zen die dort praktizierte Rechtsstaatlichkeit und orien-
tieren sich an westlichen wissenschaftlichen Methoden.
Es gibt keinen Grund, auch diese muslimische Opposi-
tion mit dem Verdacht zu Uberziehen, in Wirklichkeit
zu Demokratie und Rechtsstaatlichkeit nicht bereit zu
sein. Derzeit gibt esjedenfalsin der musimischen Welt
weit und breit keine stérkere demokratische Potenz als
diese jugendlichen idamischen Gruppierungen. Selbst
Edward Luttwak rédumt dies ein: »ldamisten sind die
einzig funktionierende Opposition gegenlber anti-
demokeratischen Regierungen.«* | hr >Fundamentalismus< ist keine >\
Generation.

Hasan d-Turabi sagte 1992 in einer Diskussion in Wa
shington, D.C.: »Wenn ihr den Idam fernhaten wallt,
miRt ihr euch von Wahlurnen fernhaten!«® Es gibt
tatsachlich keinen Zweifd daran, dai in allen mudimisch
gepragten Landern der Welt heute demokratische idami-
sche Parteien die freien Wahlen gewinnen wirden. So es
se denn gébe.
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GLEICHBERECHTIGT
ODER GLEICH?

»Gewisse Rechtsgelehrteverdammen alle
Frauen zu Geféangnis auf Lebenszeit! «

(Scheich Yusuf Qaradawi am5.2.1990
in der Londoner Zeitung ash-Sharq al-Awsat)

Der 3. Sure (AL Imran): 36 gemd? sagte die Muitter
Marias nach ihrer Geburt: »Men Herr, siehe, ich habe ein
Mé&dchen geborenl« Der Angesprochene quittierte dies
kostlich: »Gott wufléte wohl, was sie geboren hatte; denn
ein Junge ist nicht wie ein Madchen.«

Gott hatte sich zuvor gewil3 nicht bel der deutschen
Justizministerin danach erkundigt, ob Seine Feststellung
im 21. Jahrhundert politisch korrekt oder gar grundge-
setzwidrig sei. Jedenfdls lenkte der Koran bereits mit
dieser Passage dle kinftigen Debatten um das Verhdtnis
der Geschlechter auf das Wesentliche. Mann und Frau,
Frau und Mann: sind se wie nach Art. 3, Abs. Il des
Grundgesetzes nur »gleichberechtigt« oder wie nach
Art. 3, Abs. | GG s0 welt identisch, dal3 se »vor dem
Gesetz gleich« zu behandeln sind?

Mir ist bewuf3t, dal? schon diese Fragestellung in Euro-
pa wie in Amerika im Grunde politisch nicht korrekt ist.
Die blof2e Absicht, Uber den fundamentalen biologischen
Unterschied hinaus mdgliche weitere Unterschiede zwi-
schen den Geschlechtern zu erforschen, ist ideologisch
unerwinscht. Sich mit dem [.Q. von Jungen und
Mé&dchen im algemeinen zu befassen und ihrer mathe-
matischen Begabung im besonderen, konnte in den
angeblich zensurfrelen Verenigten Staaten zum Ruin
einer akademischen Karriere flhren. Es zeugte daher von
Mut, ds Daniel Goleman in seinem Buch Uber »Emotio-



nal Intelligence« bemerkenswerte Unterschiede zwischen
Mann und Frau auf diesem Gebiet zutage forderte und
daraus spédter unterschiedliche »Erfolgsquotienten«
errechnete. Inzwischen trauen sch Mediziner jedenfalls
wieder, Uber geschlechtsspezifische Unterschiede zu
publizieren, zum Beispid beim Horen. Danach sind Frau-
en besser ds Manner qudifiziert, leise Tone CUber
2000 Hertz aus der Stille herauszuhéren; Manner hinge-
gen orten den raumllchen Ursprung von Gerauschen bes-
ser ds Frauen.! Ein Schem, wer hierbei an Babypflege
und Jagd denkt.

Da der Idam in den Ruf geraten ist, eine frauenfeindli-
che, mysogene Rdigion zu sein - Ubrigens nicht ohne
Schuld® -, Uberschattet die Debatte darliber ale Bemi+
hungen um ein besseres Verstdndnis zwischen Okzident
und Orient. Man mag as Mudim referieren, worlber
man will, etwa Uber juristische Fiktionen zur Umgehung
des idamischen Zinsverbots, die erste Frage aus dem
Publikum lautet bestimmt: »Was halten Se von der Rolle
der Frau im Idam«

Wie emotionsgeladen diese Frage ist, zeigt dch in
ganzer Breite, wenn se sch auf eine Margindie, en
Stiick Tuch, ein Kopftuch reduziert, das offenbar Staaten
im Fundament erschiittern kann, sobald man es zum ida
mischen &/mbol zur idamischen Ikone schlechthin hoch-
stilisiert hat.® Westliche Menschen haben es anscheinend
schwer, die imaginare Stereotype der verfihrerischen,
mandeldugigen Haremsdame mit der red existierenden,
ihre sexudllen Reize privatisierenden >Fundamentdigtin<
von nebenan in Deckung zu bringen.

Dieses Thema ist nicht nur emotionsgeladen, es
beweist auf niederschmetternde Weise sowohl den Man-
gel an Information Uber den Idam wie das Ausmal3 an
Fehlinformationen dazu. Wenn aus dem Publikum alen
Ernstes gefragt wird, ob die Frau nach mudimischer
Lehre eine Sede habe, nach Mekka pilgern dirfe und
auch im Paradies zu finden sa, macht das Mudime
sprachlos. Alles Indizien dafir, dal3 die Zukunft des
Idam im Westen nicht nur von den gewil3 nicht gerade



unterkihlten Themen >Menschenrechte< und >Demokra:
tie< abhéangt, sondern in alererster Linie von der Bewdlti-
gung des heil3en Eisens »Frau.

Auf diesem Gebiet lUgen die Statistiken ausnahmsweise
nicht: Weltweit ziehen Mtter wie Véter Séhne Tochtern
vor, ob dies von liberaler Theorie vorgesehen ist oder
nicht. Der Koran schildert den Sachverhalt drastisch:
»Wenn einem von ihnen eine Tochter angekiindigt wird,
verdustert sch sein Gesicht, und er hadert damit. Er ver-
birgt sch wegen dieser schlechten Nachricht vor den
Leuten: Soll er diese Schande behaten oder in der Erde
vergraben?« (16: 58 f) An anderer Stelle beschreibt der
Koran einen zweiten Vaer, der vor Gram Uber die Geburt
einer Tochter »schwarz im Gesicht wird« und grollt:
»Wad Eine die unter lauter Schmuck [oder: wie en
Schmuckstiick] aufgezogen wird und sich im Streit nicht
behaupten kann?« (43: 17 f) Dann verbietet der Koran
das Toten neugeborener Méadchen mit ebenso starken
Worten (81: 8f.); fir Ungeborene kann nichts anderes gel-
ten.

Wadhrend im voridamischen Arabien manches Baby
weiblichen Geschlechts aus Not verscharrt wurde - Gott
sai's geklagt! -, hat der gezidte Mord an weiblichen
Foten seit Entwicklung der vorgeburtlichen Ultraschall-
bestimmung des Geschlechts gigantische Ausmalie ange-
nommen, vor alem in China, Taiwan, Slidkorea, Pakistan
und Indien. Dort kann man an Abtreibungskliniken den
Werbespruch lesen: »Bezahle 500 Rupien und spare
50 000«, namlich fir die entfalende Aussteuer. Dies hat
dazu gefihrt, dald in Asen schétizungsweise bereits
100 Millionen Frauen fehlen; in China werden auf
100 Jungen nur noch 85 Madchen geboren.

Auch wenn se das Gliick haben, trotz ihres weiblichen
Geschlechts geboren zu werden, sind Frauen seit eh und
je weltweit Diskriminierung ausgesetzt. Wer dies fir den



Weden verneint, schaut offenbar weg. Dies hat vide
unterschiedliche Ursachen psychologischer, soziologi-
scher, kultureller, aber auch wirtschaftlicher Natur.
Muhammad Qutb (der Bruder von Sayyid Qutb) meint
daher: »Wirde die Armut aus den orientalischen Gesdl|-
schaften verschwinden, wére auch das Problem der Frau
zum Guttell gdost.«

Doch wére es fur die Mudlime fasch und fir den Idam
schadlich, sch hinter diesem Faktum zu verstecken; denn
in der mudlimischen Welt gibt es eine spezifische, wenn-
gleich weniger religions- as kulturbestimmte Benachtelli-
gung der Frau. Der Agypter Qasim Amin (1863-1908),
wohl der erste Kdmpfer fir die Emanzipation der mudli-
mischen Frau seit dem Propheten Muhammad sebg,
bezeichnete ds wahren Hintergrund dieser Benachtelli-
gung enen traditionsgeprégten »Mischmasch, den die
Leute al's Religion bezeichnen und Idam nennen«. Schon
damals sah er einen Zusammenhang zwischen der RUck-
stdndigkeit der Frau und der RUckstéandigkeit ener
ganzen Nation.®

Der sudanesische Intellektuelle und Politiker, Hasan
a-Turabi, wohl der bedeutendste Vorkdmpfer fir die
idamischen Rechte der Frau in unseren Tagen, hielt
schon vor einem Viertdjahrhundert eine »Revolution
gegen die Situation der Frau in der traditionellen mudli-
mischen Gesdlschaft« fir unvermeidlich. Eine tenden-
zi6se, von Mannern betriebene, se zu Lasten der Frauen
beguinstigende idamische Jurisprudenz habe dazu
gefthrt, dal3 grundlegende Rechte der mudlimischen
Frau geopfert worden seien. Dabel seien »pseudordigio-
se Argumentex vorgebracht worden, um eine »vollstén-
dige Metamorphose des vom Propheten eingefihrten
GesdIschaftsmoddls zu rechtfertigen«.  Eine  Unter-
drickung der Frau sa flr Zeiten typisch, in denen mus-
Iimis;:he Méanner in ihrem Glauben schwach geworden
sind.

Hasan d-Turabi durfte damit unter anderem auf das
angespielt haben, was Louis Gardet as Eifersuchts- und
Mannlichkeitskult der Araber bezeichnete - von ihm



etwas vornehmer »climat de Jalousie« und »valorisation de
la virilité? bezeichnet (und von anderen »semitische
Patriarchalitét« genannt).

Auch amerikanische Mudlime, ob orientalischer Her-
kunft oder nicht, halten es fir notwendig, dal3 mudlimi-
sche Manner ihre Einstelung zur Frau Uberprifen. Se
wollen zwischen fur den Idam wesentlichen Dingen und
unwesentlichen, verzichtbaren Dingen unterscheiden,
um nicht Menschen vor dem Idam abzuschrecken, die
andernfalls zu ihm finden wiirden.® Fathi Osman stellt
hierzu klar: »Wir haben uns daran gewdhnt zu meinen,
dal3 Frauen nur fir Familie und Kinder geschaffen wor-
den sind [...]. Doch nichts in Koran und Sunna stiitzt
diese Annahme eindeutig. Solche Arbeitsteilung ist [...]
eine soziologische Erfahrung. Doch selbst eine lange der-
artige Erfahrung bedeutet nicht notwendig, dal3 wir es
mit einem Naturgesetz oder Gottes Gesetz im Idam zu
tun haben.«®

Damit ist zwar zum Ausdruck gekommen, dald sich
in Sachen Frau im Idam etwas &@ndern sollte, doch
noch nicht, was sich (aus westlicher Sicht) &ndern mufite
und was sch (aus idamischer Sicht) andern konnte,
wenn man mit Koran und Sunna verantwortlich
umgeht; denn schliefdich geht es glaubigen Musliimen
nicht um Modernisierung des Ilam, sondern um Islami-
serung der Moderne (Francois Burgat)™, nicht um
Reformation, sondern Renaissance®, und zwar ohne
Imitation des Westens und ohne blofe Imitation der
Vergangenheit.”®

Um wirklich bei Adam und Eva zu beginnen: Das Bild
der Frau im Idam - mit tiefenpsychologischen Auswir-
kungen - ist positiv davon bestimmt worden, dal3 Evaim
Koran nicht ds Verfihrerin dargestellt wird. Dementspre-
chend wird se nach dem Koran auch nicht mit den Bur-
den der Schwangerschaft bestraft. Nach dem Koran war



der Sindenfall ein Joint venture. Er enthdt auch keinen
Hinwels darauf, dal3 Adam vor Eva (und diese aus seiner
Rippe) erschaffen worden sal.

Dies hebt sch stark vom judisch-christlichen Erbe ab,
dessen Schilderung der Vorgange um Adam und Eva
zwefdlos zur chrigtlichen Verteufelung der Frau beigetra
gen hat, beginnend mit Paulus und bisin das spéte Mittel-
dter anhdtend, ja - mit Hexenverbrennungen - bis in die
frihe Neuzeit. Ohne den im christlichen Bereich zu ver-
folgenden Pendelausschlag zwischen Puritanismus und
Hypersexuditét hat 9ch im Idam eine gelassene, pogitive
Eingtellung zum Sexudlen bewahrt und bewahrt.

In Ubereinstimmung damit schildert der Koran kon-
krete Frauenpersonlichkeiten fast ausschlieldich positiv:
die Kénigin von Saba; Moses Mutter; die Frau des Pharao
zur damaligen Zeit; Maria und ihre Muitter.

Das Verhdtnis von Mann und Frau in der Ehe wird
vom Koran nach modern wirkenden Mal3stédben positiv
geschildert, auch wenn die idamische Ehe kein Sakra
ment oder religitser Bund ist. In der 30. Sure (ar-Rum):
21 heild es Uber Ehegatten: »Er (Gott) hat zwischen euch
Liebe und Barmherzigkeit gesetzt.« Die 2. Sure (d-Baga
ra): 187 pragt das schone Bild: »Se [die Ehefrauen] sind
euch ein Gewand, und ihr seid ihnen ein Gewand.« Das
Klingt nicht nach Uber- und Unterordnung, und schon
gar nicht nach Mannerherrschaft, sondern nach rick-
sichtsvoller Partnerschaft. In der Tat sind glaubige Méan-
ner und glaubige Frauen der 9. Sure (at-Tauba): 71 gemald
ganz dlgemein »einer desanderen Freundx.

Es sollte daher nicht ds Uberraschung, sondern as
selbstverstandlich empfunden werden, dal3 sch die mus-
limische Frau in ihrem spirituell-religiosen Status vom
Mann nicht unterscheidet, aso auch dlen Pflichten eines
Mudlims unterliegt, vom Gebet und Fasten bis zur Sozid-
steuer und PRilgerfahrt. In rhetorisch eindrucksvoller
Wese z8hit der Koran diese und andere Pflichten af,
indem jewells Ménner und Frauen eigens erwdhnt wer-
den: »Die mudimischen Ma&nner und die muslimischen
Frauen, die glaubigen Manner und die glaubigen Frauen,



[..] die fastenden Manner und die fastenden Frauen, die
ihre Keuschheit wahrenden Méanner und die ihre Keusch-
heit wahrenden Frauen [..]« (33: 35). Die 16. Sure (an-
Nahl): 97 sagt es bundig: »Wer das Rechte tut und glau-
big ist, s es Mann oder Frau, dem werden Wir ein gutes
Leben geben.«

Esist deshab mifdich, dal3 Frauen eher davon abgera-
ten wird, zu den Gemeinschaftsgebeten in die Moschee
zu gehen, zuma diese ja auch soziae, politische und
erzieherische Funktionen erfillt. Der frihesten idami-
schen Tradition entspricht dies nicht; wie hétte sonst eine
Frau den 2. Kdifen 'Umar wahrend einer Freitagspredigt,
welche die Hohe des Brautgeldes (mahr) betraf, auf der
Stelle unterbrechen und seine Koran-Auslegung korrigie-
ren konnen?

Was vom religiosen Status der Frau gilt, trifft auf
ihren intellektuellen Status zu: dal3 Mann und Frau biolo-
gisch unterschiedlich sind, bedeutet nicht, dal? der eine
von Natur aus frommer oder intelligenter als der andere
ist, auch wenn sich unter den beiden Geschlechtern
unterschiedliche Begabungen und Reaktionsweisen
nachweisen lassen. Wenn es eines weiblichen Intelli-
genznachweises bedurft hétte, hétte ihn Muhammads
junge Ehefrau 'A'ischa bereits erbracht: Se Uberlieferte
Uber 1000 prézise beobachtete Berichte (ahadith), be-
herrschte den Koran, legte ihn wie ein Rechtsgelehrter
aus und stellte nach dem Tod des Propheten einen poli-
tischen Faktor dar.

Fatima Merniss, idamische Feministin ohne theolo-
gisch-historische Ausbildung, bemihte sch - ohne
durchschlagenden Erfolg - um den Nachweis, dal3 es in
der mudimischen Geschichte Frauen in Regierungsver-
antwortung gegeben habe. Khayzuran, die Mutter des
sagenhaften abbasidischen Kdifen Harun ar-Rashid, war
eher Kurtisane ds Staatsfrau und spann ihre Faden im
Harem. Die Mameluken-Sultanin Schadschara ad-Dur
regierte 1250 in Kairo nur fUr ein paar Monate. Und auch
Radia, von 1236 bis 1240 auf dem Moghulen-Thron in
Delhi, blieb eine die Regd bestétigende Ausnahme.™



Die meisten orientalischen Manner halten Frauen
gleichwohl fir irrationaler as sich selbst und stérker von
Emotionen bestimmt. Ob dies der Wirklichkeit ent-
spricht, kann dahingestellt bleiben; die Uberzeugung
davon ist ein Faktum.

V.

Westliche Kritik am Status der Frau im Islam knipft
allerdings weniger an Allgemeinplétzen als an konkreten
Bestandteilen der Scharia an, ndmlich (a) Mehrehe, (b)
Status in der Ehe, () Bekleidungsvorschriften fur die
Frau, (d) Schleier und Geschlechtertrennung, (€) einseiti-
ge Ehescheidung durch den Mann, (f) reduzierte Rolle
bei Erb- und Zeugenschaft.

Der Vorwurf der Mehrehe lauft ins Leere, weil sich die
Einehe der Entelechie des Korans entsprechend auch nach
Ansicht westlicher Islamologen in der muslimischen Welt
praktisch durchgesetzt hat.”> Der Koran hatte die Ehe mit
bis zu vier Frauen in der 4. Sure (an-Nisa): 3 unter ande-
rem an die Bedingung der Gleichbehandlung geknipft:
»Doch wenn ihr flrchtet, ihnen nicht gerecht werden zu
koénnen, heiratet nur eine [...]«; fast im gleichen Atemzug
hatte Gott den potentiellen, mit einer polygamen Ehe lieb-
augelnden Eheménnern versichert, daf? diese Bedingung
fir sie unerfillbar ist: »Euch wird es niemals mdglich
sein, in Gerechtigkeit gegen euere Ehefrauen zu verfah-
ren, wie sehr ihr es euch auch wiinschen mdchtet.« (4:
129). Kann es eine deutlichere und gewichtigere Mil3trau-
ensbekundung gegen Mehrehen geben?

Nach einhelliger Ansicht, selbst unter den >liberdgen<
Muslimen, wére es dennoch falsch zu behaupten, dal die
Vorschrift in Vers 4: 3 Uberfllissig geworden sei. Be star-
kem Mannermangel, wie nach grof3en Kriegen, kann es vor
allem fur Frauen ein Segen sein, daf? dieser unabanderliche
und weise Vers versorgungsbedirftigen Frauen, vor alem
Kriegerwitwen mit Kindern, den Weg zur Zweitehe offen-
183t und vaterlose Haushalte verringern hilft.



Zumindest mufd man in diesem Zusammenhang von
muslimischen Autoren wie Qasim Amin fordern, dal3 sie
den Ves 4: 3, der nicht umsonst in einem den Waisen-
kindern gewidmeten Abschnitt steht, von Anfang an voll-
standig 2|t|eren statt den einleitenden Halbsatz zu
unterschlagen.’® Dieser enthélt namlich eine zweite kon-
krete Bedingung zur Eingrenzung der Mehrehe: »Wenn
ihr firchtet, sonst den Waisen nicht gerecht werden zu
kénnen [sicl], nehmt euch as Frauen, was euch gut
erscheint, zwei, drei oder vier [..].« Daraus schlief3en
einige Mudlime wie Hamza Kaidi, dal3 die Mehrehe
Uberhaupt nur im Hinblick auf Witwen mit Kindern
zulassig sai.” Obwohl in der Vergangenheit von vielen
Muslimen so betrachtet, war 4. 3 jedenfals nie ein Per-
sischein fir das Austoben der Wollust in Form eines
Harems (der zudem stédndig seine Zusammensetzung
andert).

Der zweite der aufgefUhrten Beschwerdepunkte
betrifft jene beiden Koran-Verse, die bis in die jlngste
Vergangenheit im Sinne einer Uber- und Unterordnung
von Mann und Frau verstanden worden sind - 2: 228 und
4: 34. Die 2. Sure (d-Bagara): 228 sagt tatsachlich: »die
Manner haben das letzte Wort«. Dies wird hier aber nicht
as eine generelle Aussage Uber den Status der Frau in
der Ehe verkiindet, sondern bezieht sch auf einen kon-
kreten, begrenzten Zusammenhang. Vers 2: 228 behandelt
nur den Fall, dal} die Ehe vom Mann einseitig aufgekin-
digt wurde, aber noch im Schwebezustand der dreimona-
tigen Warteperiode i, die der Feststellung einer mogli-
chen Schwangerschaft dient. Wenn der Mann in diesem
Zeitraum umdenkt, sich aussdhnen und die Frau wieder
zurticknehmen will - ge jedoch nicht -, hat er in dieser
Stuation das letzte Wort. Er wére bel Durchfihrung der
Scheidung ja auch dlein der finanzidl Leidtragende;
denn die Ehefrau behdlt unter dlen Umstanden ihre
Brautgabe, unabhangig von ihrem Umfang. Man muf3
den Koran tatséchlich durch eine spezifisch mannliche
Brille lesen, um in 2: 228 zu finden, dal3 Manner »eine
Stufe Uber den Frauen stehen.



Ahnlich verhdt es sch mit dem Schliisselsatz in der
4. Sure (an-Nisa): 34, der auf Arabisch »ar-ridschal gaw
wamuna 'ala-n-nisa« lautet. Dies wurde, ebenfdls bisin
die jingste Zeit, sinngemal so Ubersetzt, dald sich daraus
eine statusmaldige Uber- und Unterordnung von Mann
und Frau ergibt: »Die Ménner stehen den Frauen vor .«
Koran-Ubersetzer wie Mirza Nasir Ahmad, Muhammad
'Ali, Hamza Boubakeur, Lazarus Goldschmidt, Max Hen-
ning'®, Rashid Said Kassab, Denise Masson, Sadok
Mazigh, Rudolf Paret und Pedef/Tijani schidssen daraus
in Ubereingtimmung mit traditionellem Verstdndnis, dal3
der Ehemann generedll der mit Autoritét ausgestattete
Vorgeher bzw. Vorgesetzte seiner Ehefrau sai.

4: 34 kann, muf3 jedoch nicht so verstanden werden.
Linguistisch ebenso korrekt it es, den fraglichen Satz
wiederzugeben as »Die Manner stehen fir die Frauen
ein.« Diese Ubersetzung hat den Vortell, dal? sie den oben
zitierten Aussagen des Korans zum partnerschaftlichen,
auf Liebe gegriindeten Verhdtnis von Mann und Frau in
der Ehe entspricht. In diesem Sinne Ubersetzten bereits
Yuauf Ali, Muhammad Asad, Jacques Berque, Ahmad
von Denffer, TB. Irving und Adel Khoury. Die funfbandi-
ge kommentierte Gemei nschaftsiibersetzung des Minch-
ner SK.D.-Bavaria Verlags Ubersetzt im gleichen Sinne:
»Die Manner sind die Verantwortlichen fir die Frauen
[..].«®® Danach sind die Manner verpflichtet, sich in vol-
lem Umfang um ihre Ehefrauen zu kimmern (Muham-
mad Asad: »to takefull careof women), dieVerantwortung
fUr sie zu Ubernehmen (Jacques Berque: »assumer lesfan
mes«) und as ihre Beschiitzer fir ihren Unterhalt zu sor-
gen. Auch Fathi Osman Ubersetzt Veas 4: 34 in diesem
Snne: »Die Manner missen die Frauen unterstiitzen, se
unterhalten und volle Sorge firr Sie tragen.<® Er verneint,
dal sch aus dem Vers ein méannlicher Superioritdtsan-
spruch herleiten lasse®

Dabel geht der Koran, wie sch aus dem Ubrigen Text
des Versss ergibt, davon aus, dald der Mann in der Regel
der physisch und finanziell stérkere der beiden Partner
ist, und wohl auch davon, dal3 die durchschnittliche Frau



as ihren Idea partner noch immer einen Mann sieht, der
so stark, verlddich und stabil wie der inzwischen pensio-
nierte Marlboro-Mann ist.?

Dal3 in 4: 34 die Rede davon ist, dal3 der Ehemann eine
widerspenstige Frau »schlagen« dirfe, um ihr dievonihr
herbeigefihrte Geféhrdung der Ehe vor Augen zu
fuhren, verliert in einer partnerschaftlich verstandenen
und gelebten Ehe jede Bedeutung. Jedenfalls haben die
Mudime von Anfang an, namlich schon in der Person
des Propheten, 4: 34 nie als Aufforderung zu wirklichem
Zuschlagen oder ds Rechtfertigung von Korperverlet-
zungen, welcher Art auch immer, verstanden® Wie
koénnte man ein Wesen schlagen, unter dessen Fiféen das
Paradies liegt, wie Muhammad Uber die Mitter sagte?

Als eine Form der Korperverletzung (durch Verstim-
melung) ist auch die »pharaonische« Beschneidung der
Frau im Idam verboten, wie sie in Teilen Afrikas, darun-
ter Agypten und der Sudan, unter Animisten, Christen
und leider auch Mudiimen eine schlimme Praxis gewor-
den war und ist. Se hat keinerlel idamische Bass, weder
im Koran noch in der authentischen Sunna, und ist in
Agypten gesetzlich verboten® Das oberste Gericht
Agyptens hat dieses Verbot Anfang Januar 1998 unter
Anlegung idamischer Kriterien als rechtmaldig bestétigt.

Erstaunlicherweise zidt die westliche Kritik weniger
auf die drei soeben ausgeraumten Punkte as auf die Be-
kleidungs-Vorschriften fur die (sexudl noch ansprech-
bare”) musimische Frau. Aus ihrer Verhilllung - selbst
wenn se nur aus einem Kopftuch bestehen sollte - wird
nach einem klassischen Orient-Stereotyp auf ihre Unter-
drickung und eine breitangelegte Frauenfeindlichkeit
des Idam geschlossen. Schlimmer noch, man empfindet
jedes einzelne Kopftuch als Angriff auf die Grundfesten
der eigenen sdkularistischen Weltanschauung, langst
errungen geglaubte emanzipatorische Fortschritte und
(meist uneingestanden) sogar als moralischen Vorwurf.
Daher wird Kopftuchtrdgerinnen mitunter vorschnell
unterstellt, en Symbol des Idam wie eine Fahne vor sch
herzutragen.



Auf die naheliegende Idee, dal3 mudlimische Frauen
ihr Kopftuch ohne Zwang der Familie, in freiwilliger
Unterwerfung unter den Willen und die Ordnung Gottes
tragen konnten, kommt man kaum. Dal3 genau dies bel
zahlreichen deutschen, franzOsischen, britischen und
amerikanischen Konvertitinnen der Fdl ist, will nicht in
den Sinn. Es wird verkannt, dal3 auch Kopftuchtragen ein
emanzipatorischer Akt sein kann, welcher der effektiven,
ja effektiveren Verteidigung der welblichen Wirde in
einer sexistischen Umwelt dient. So sagte eine der 10 000
britischen Frauen, die im letzten Jahrzehnt zum Idam
Ubertraten: »Alles, was die Feministinnen wollen, haben
wir auch, auRer Lesben und Abtreibung.«® In diesem
Sinne symbolisert der >Shlaa< tatsachlich eine kulturel-
le Gegenldentltat und keineswegs die blofe Ruiickkehr
zur Tradition® So wird aus dem angeblichen Unter-
drickungsakt des einen in der Perzeption des anderen
ein Akt der personlichen Wrde.

Zur Verstandnidosigkeit bei der Pflege der beldersaiti-
gen Vorurtelle tragt bel, dal3 der christlich gepragte
Westen davon Uberzeugt ist, dal3 Sexualmord, wie jede
Ethik, nur dank einer Verinnerlichung von Werten auf-
rechterhalten werden kann. Mit anderen Worten: Das
Maédchen in sein Kémmerlein einsperren hilft nichts. Man
muf3 ihm Treue zu sich selbst und Einsicht in die Folgen
seines moglichen Entgleisens beibringen.

Auch im Idam hangt der Wet ener Handlung einzig
von der damit verfolgten Absicht (niya) ab;® Moralitat
kann daher nicht erzwungen werden. Aber der Idam ist
redlistisch genug zu wissen, dald Gelegenheit Diebe
macht und dal3 man zu mif%billigendes Verhdten durch
aulRere Umstande (Alkohol, Nacktheit, Alleinsein zu
zweit) provozieren oder - unter anderen Umsténden -
leichter verhindern kann. Die Statistiken geben den Mus-
limen recht: Derzeit erfahrt jahrlich eines von zehn ame-
rikanischen Madchen im Alter zwischen 15 und 19 Jahren
eine Abtreibung oder Geburt. Uber 15 Prozent dle Ame-
rikanerinnen unter 19 Jahren waren mindestens einmal
schwanger.”? Man méchte schon wetten, dal3 diese Stati-



stik anders ausfallen wirde, wenn islamische Kleidung
in den USA ublich wére. Der Islam ist insofern nicht nur
lebensklug, er ist von »wagemutigem Pragmatismus«
(Jeffrey Lang).

Aber hier geht es letztlich nicht um Opportunitét, son-
dern um die Frage: Welche Kleiderordnung sieht der Islam
aufgrund gottlicher Offenbarung unabénderlich vor? Ist
das Kopftuch ein >Mu¥% oder eine Empfehlung? Und das
nach Koran, nach Sunna oder nach beidem? Wahrend die-
ser Erorterung ist stets im Auge zu behalten, daf} es dem
Isam bei seinen Bekleidungsvorschriften - wie im gesam-
ten moralischen Bereich - letztlich nicht um AuRerlichkei-
ten, sondern um die Sache geht, hier um die Einhegung der
Urgewalt Sexuditdt in der Ehe und um die Absicherung
eben dieser Ehe. Daher richtet sich das Keuschheitsgebot
des Koran an beide Geschlechter. Bekanntlich kann man
eine Frau mit dem Auge virtuell ausziehen, zumal wenn
ihre >Kurven< dazu anregen. Genau dies - das Umsichwer-
fen begehrlicher Blicke - sollen beide Geschlechter sein las-
sen, muslimische Manner (24: 30) und muslimische Frauen
(24: 31). Der Mann muR die geschlechtsrelevante >Aura<®
seines Korpers (etwa vom Nabel bis zum Kni€) grundsétz-
lich so bedecken wie die Frau die ihre, wenngleich diese
naturgemald umféanglicher igt.

Mit dieser Zielsetzung heif3t es in der 33. Sure (al-
Ahzab): 59: »O Prophet, sage deinen Frauen und deinen
Tochtern und den Frauen der Glaubigen, daf3 sie etwas
von ihrem Ubergewand [dschalabiyya, Plural dschalalib]
Uber sich ziehen sollen. So werden sie eher [as anstandi-
ge Frauen] erkannt und [daher] nicht belé&stigt.« Die
24. Sure (an-Nur): 31 wird konkreter: »Und sage den
glaubigen Frauen, daid sie [...] ihre Reize nicht zur Schau
stellen sollen, aufRer was [ansténdigerweise] sichtbar
bleibt; und dal3 sie ihren Schal (khimar, Plural khumur)
Uber ihren Busen schlagen und ihre Reize nur ihren Ehe-
gatten zeigen sollen [...]. Und sie sollen ihre Beine nicht
so schwingen, dald Aufmerksamkeit auf ihre verborgene
Zierde fdlt [..].« Weitere koranische Bekleidungsvor-
schriften finden sich nicht.



Fur die Frage der Kopfbedeckung der Frau (mit Tur-
ban, Kopftuch, Schd oder anders) kommt es zunéchst
darauf an, was unter »Ubergewand« beziehungsweise
»Schd« zu verstehen ist. Man geht algemein davon aus,
dai3 sch zumindest »Schd« (khitnar) auf ein grof3es Tuch
bezog, das orientalische Frauen (wie heute noch Frauenin
Griechenland und Tellen Spaniens) Uber dem Kopf zu tra-
gen pflegten - nicht aus moralischen, sondern aus prakti-
schen Griinden, a's Schutz vor Sonne, Wind und Staub.

Deshab aulzerte Muhammad Asad in seiner berihm-
ten kommentierten Ubersetzung des Korans ins Engli-
sche die Ansicht, dal’3 24: 31 nicht das Bedecken des
(damals ohnedies bedeckten) Kopfhaars im Auge hatte,
sondern die Verhillung der weiblichen Briste, zumal
diese im Gegensatz zu Haaren en (sekundéres)
Geschlechtsmerkmal darstellen.®

Unter dieser Annahme zog Asad den Schluf, dal? sich
der Umfang der weiblichen Bedeckung letztlich aus der
flexiblen Formel »aul3er was [anstandigerweise] sichtbar
bleibt« ergebe. Was Uber die Verhillung der priméren
und sekundédren Geschlechtsmerkmale hinaus sichtbar
bletben darf, hénge somit von den jeweiligen zivilisatori-
schen Bedingungen ab. Was als anstandig bzw. unanstan-
dig zu gelten habe, bleibe nicht notwendig konstant.*

Soweit ich sehe, fand Asad insoweit bisher nur geringe
Zustimmung. Volle Unterstiitzung unter muslimischen
Rechtsgelehrten fand er vor allem bel Fathi Osman, aber
auch bel Dr. med. Tedjini Haddam, dem algenschen Le-
ter der GroRen Moschee von Paris, Hamza Kaidi® und
Agghar Engineer. Auch Osman seht in 24: 31 keine strik-
te Festlegung der weiblichen Gewandung, sondern en
Modell, das nach den jewelligen Umstanden und Sitten
umzusetzen ist; denn »die zu bedeckenden Reize wurden
nicht in adler Einzelheit bezeichnet, und solche Details
wéren auch fir en auf Dauer angelegtes algemeines
Gesetz nicht gesignet gewesenc®.

Haddam sagte wahrend eines am 24. Oktober 1939 in
Le Monde erschienenen Interviews. »De Idam emp-
fiehlt, dal3 eine Frau sch anstandig kleidet, vor dlem,



dald se das bedeckt, was an ihr am attraktivsten sain
kann [..] Wie diese Empfehlung umzusetzen ist, hangt
von der sozialen Umwelt ab.« Engineer meint, das Nor-
mative s& in diesem Fale die Keuschheit, wahrend die
Mittel zu ihrer Erreichung (purdah) kontextuell seien.
Zwar & es unerlaldich, die Keuschheit zu wahren,
jedoch kdénne Purdah neue Formen annehmen.

Jfrey Lang reagierte auf Asads Vorgol3 vor- und
umsichtiger. Fur ihn besteht bei dessen Argumentation
die Gefahr, dal? der Idam sich an geénderte gesdllschaftli-
che Verhdltnisse anpaldt, statt umgekehrt diese zu verén-
dern. Auch sa nicht recht zu erkennen, woran, nach
Asads Logik, die notwendige, letzte Grenze einer fle-
xiblen Anpassung festzumachen ware.* Mit meinen Wor-
ten: Was wird nach Freigabe des Kopfhaars mit Armen
und Beinen?

Wenn man der Asadschen bzw. Osmanschen Argu-
mentation folgt, ist unmaldgeblich, was die Sunna zur
Erlauterung von 24: 31 zu sagen hat; denn dies wére eo
ipso nur von zeitlicher Bedeutung, eben fUr die arabische
Gesdlschaft des 7. Jahrhunderts. Wenn man dieser Argu-
mentation hingegen nicht folgt, muf3 man sich damit aus-
einandersetzen, dal3 der Prophet dem Vers 24: 31 zumin-
dest gestisch konkreteren Inhalt gegeben hat. Nach einer
auf 'A'isha zuriickgehenden, von Abu Dawud Uberlie-
feten® und jedem Mudim gdaufigen Tradition hat
Muhammad einer fasch gekleideten Frau, Asma bint
Abu Bakr, mit den Handen wortlos gezeigt, was eine
Mudima in der Offentlichkeit zeigen daf: Gesicht,
Héande und Fifl%e. Dies bedeutet nattrlich auch, dal3 die
zu verhillenden Korpertelle nicht durch enge oder die
Figur betonende Kleidung wie Minipullover oder am
Korper getrocknete Jeans unterstrichen werden dirfen.

Dal3 die Diskussion auch an diesem Punkt nicht endet,
héangt mit der Wortlosigkeit der prophetischen Auskunft
zusammen. Konnte es sein, dal3 er damit nicht das Mini-
mum der notwendigen, sondern das Maximum der zulés-
sigen Verhlllung angeben wollte? It dieses Hadith eine
bindende Norm oder nur eine Empfehlung? Letzteres



scheint Hassan a-Turabis Ansicht zu sein; denn fir ihn
»gibt es zwar moraische Aufforderungen, wie Frauen
und Méanner sch kleiden sollten, doch diese sind nicht
Bestanditeile der Rechtsordnung«®’.

In puncto Geschts-Schlger, den nicht die idamische
Wét, sondern edle Damen in Byzanz und Persen zur
optischen Unterstreichung ihres Ranges erfunden haben,
gibt es zwar eine idamische Praxis, aber keine idamische
Rechtfertigung. Insbesondere kann diese Praxis nicht aus
der sogenannten Ayat al-Hijab (Schieervers) hergeleitet
werden®, zumal die Gesichtsverschleierung im Ur-ISam
uniiblich war.®

Diese Vorsthrift in der 33. Sure (al-Ahzab): 53 betraf
auschlieldich die Resdenz des Propheten und seiner
Frauen (umm al-mu minin), mit denen sich keine andere
Frau vergleichen sollte, auch wenn dies aus Frommigkeit
geschieht. Der Vers ordnete eine Trennung von offizidlen
und Privatraumen des Propheten an, um die Intimitat
des Familienlebens vor dem Ansturm der Bittsteller und
sonstiger Besucher zu schiitzen.® Daher wurde ein Vor-
hang (hidschab) aufgezogen, und deswegen sollteman die
Frauen des Propheten (al-umm al-mu'minin) »von hinter
einem Vorhang bhittenk, wenn man etwas zu erbitten
hatte. Deswegen wurde ihnen im Vers 33 der gleichen
Sure schliefdlich auch gesagt: »Hdtet euch zuhause auf
und stellt euch nicht zur Schau wie in der friheren Zeit
der Unwissenheit.«

Dies zum Anlal3 und zur Rechtfertigung dafir zu neh-
men, zeitgentssische mudimische Frauen von Kopf bis
Fu’ zu vermummen - also die haudiche Isolierung der
Prophetenfrauen in den Alltag und vor die Tire zu tra
gen -, ig nichts weniger as eine willkirliche Beschne-
dung der koranischen Rechte der mudimischen Frau.
Daher ist der Gesichtsschieier denn auch auf dem Riick-
zug, auch in Saudi-Arabien, und verschwindet hoffent-
lich bald ganz.

Der Schleier mag schndler verschwinden as die mit
ihm geistig verwandte exzessive Trennung der Geschlechter
in der Offentlichket, wie de in jungerer Zeit von



bestimmten idamischen Bewegungen praktiziert wird.
Dagegen zieht vor allem Hassan d-Turabi zu Feld, indem
er darauf hinweist, wie aktiv und voller Eigeninitiative
Frauen zur Zeit des Propheten waren. Beispide daftr
gibt es vide. Khadidscha, die erste Frau des Propheten,
eine Geschéftsfrau, mit der er 23 Jahre lang, von 596 bis
619, in Einehe verheiratet war, hatte ihm die Ehe selbst
angetragen. Von den dffentlichen Aktivitdten seiner Frau
'A'isha war schon die Rede. Fatima bint al-Khattab, die
Schwester des 2. Kdifen 'Umar, trat vor ihm zum Idam
Uber, ohne ihn zu fragen. Sdbst der erste Martyrer der
idamischen Geschichte war eine Frau, Sumaya bint Khu-
bat. Ramla bint Abu Sufyan (Umm Habiba) und Umm
Kulthum flUchteten, jede fir sich aleine, von Mekka
nach Medina, eine Wegstrecke von tber 400 geféhrlichen
Kilometern.

Offenbar nahmen muslimische Frauen zu Beginn der
idamischen Epoche an den offentlichen Versammlungen
und an allen Gebeten in der Moschee des Propheten in
Medina teil, so wie se ja auch wahrend der Pilgerfahrt
be dlen Riten prasent waren und weiterhin sind. Der
Prophet seinerseits besuchte hauflg Frauen und hielt sa-
nen Mittagsschlaf in ihren Hausern.™

Aus al dem schlieft Hassan a-Turabi, dal3 der Idam
keine generelle Geschlechtertrennung verlangt. Insbeson-
dere konne eine Hausfrau selbst die Gaste ihres Mannes
empfangen, bewirten und mitunterhalten. Er sieht auch
kein Hindernis dafir, dal3 sch Manner und Frauen dabel
in harmloser Weise die Hand reichen, zumal dort, wo
dies tiblich ist.*

Insgesamt sieht a-Turabi, da’® »den Frauen durch
Segregation und Isolation von der allgememen Gesdl-
schaft die groflte Ungerechtigkeit angetan wird«®. Er halt
die Emanzipation idamischer Frauen nicht nur fur ene
unvermeidliche Begleiterscheinung der idamischen
Erneuerung und Erweckung, sondern fir ihre Vorausset-
zung.

Nach eingehendem Studium der dafir gewohnlich
vorgebrachten Uberlieferungen (Hadith) kam auch JHf-



rey Lang zu der Schluf¥olgerung, dal3 die vidfach prak-
tizierte Geschlechtertrennung den Leitlinien und Prin-
zipien des Koran fir die Geschlechterbeziehungen wi-
derspreche. So wie diese Trennung derzeit von vielen is-
lamischen Familien in den USA gehandhabt werde,
musse sch manches nachpubertére Méadchen zu Hause
nicht unter Schutz, sondern unter Hausarrest fuhlen. Es
gehe nicht um das Gegensatzpaar Geschlechtertrennung
oder Geschlechtermischung (Blromiscuity), sondern um
einen vernunftigen Mittelweg.

Mit d-Turabi halt es auch Fathi Osman fir zul&ssig,
dal3 mudimische Frauen dffentliche Berufe ausiiben und
Amter annehmen. Frauen konnten sich politisch betéti-
gen, an Wahlen teilnehmen, sich wahlen lassen, den Sol-
datenberuf ergreifen (wenn se es winschen), Abgeord-
nete, Richter und Minister sein. Ihr Recht auf Arbeit sai
von ihrem Ehemann zu respektieren; dieser habe sich ds
héudlicher Partner (zawj) auch in der Hausarbeit zu enga
gieren®

Damit kommen wir zu den letzten, eher rechtstechni-
schen Besonderheiten des frauenbezogenen idamischen
Familien-, Erb- und Zivilprozefdrechts. Anstol3 erregt
dabei, da? der mudimische Ehemann sch von seiner
Frau ohne Einschaltung eines Richters durch dreimaliges
(aber nicht gleichzeitiges) personliches Aussprechen der
Scheidung (talaq) einsaitig scheiden lassen kann (2. 2291.),
wéhrend die Frau fir die von ihr begehrte Scheidung
(khul) ein Gericht einschaten mul3. Allerdings soll der
einsatigen Scheidung ein familidres Vermittlungsverfah-
ren vorausgehen (4. 35). Fur die Haufigkeit von Schei-
dungen scheint dieses erleichterte Verfaren heutzutage
ohne Bdang zu sain; denn mudimische Ehen sind stabi-
ler ds die westliche Ehe in unserer Epoche.

Obwohl die Scheidung im Wegten an teuere Gerichts-
verfahren geknipft ist, steigt die Scheldungsrate gerade
hier stdndig an. In Deutschland erreichten die Scheidun-
gen 1997 einen neuen Hoéchststand (187802 Paare), mit
einer Zuwachsrate von 7 Prozent gegeniiber dem Vorjar.
Danach wurde in der Bundesrepublik jede dritte der in



den letzten 25 Jahren geschlossenen Ehen geschieden, im
Durchschnitt schon nach sechs Jahren.

Grund der unterschiedlichen Regelung liegt am idami-
schen Recht der Guterauseinandersetzung. Eine solche
findet namlich gar nicht statt. Vielmehr behdt die Frau
das gesamte in die Familie eingebrachte Vermdgen sowie
die gesamte, vor Eheschlul3 ausgehandelte Brautgabe -
unabhangig von der Dauer der Ehe und der Hohe der
Brautgabe (22 229, 2. Satz). Es wére daher im hochsten
Mal3e unbillig, wenn sch Ehefrauen ebenfdls einseitig
scheiden lassen konnten. Se sind nicht ungerecht damit
beschwert, dal3 se fir ihr Scheidungsbegehren vor
Gericht Grinde vorbringen missen. Im tbrigen kénnen
se im Ehevertrag die Ehefrau beglinstigende Schei-
dungsgrinde sozusagen auf Vorrat festschreiben lassen.
Gleichwohl gibt es Vorschlgge (und in einigen muslimi-
schen Landern bereits entsprechende gesetzliche Vor-
schriften), auch die Scheidung durch den Mann an en
gerichtliches Verfahren zu koppeln - wenn nicht zur rich-
terlichen Entscheidung, so doch zur amtlichen Bestéti-
gung, um Mif3rauch auszuschliefien.®

Ahnlich verhdlt es sich mit der nur scheinbaren
Benachteiligung der Frau im Erbrecht, wo ihr nur die
Héafte des Erbtells ihres Bruders zuerkannt wird (4: 11).
Se fahrt dabei moglicherweise besser ds er, well auf se
keinerlel finanzidle Verpflichtungen zum Unterhalt der
(Grof¥)Familie zukommen. Auch hier wird Ungleiches
ungleich geregelt. Der Erblasser kann seine Tochter
jedoch besserstellen, well er Uber en Drittel seines Nach-
lasses testamentarisch fre verfugen daf, es ihnen dso
zusétzlich tberlassen konnte.

Schliefdich bereitet die Frage einiges Kopfzerbrechen,
was es bedeutet, dal3 die 2. Sure (a-Bagara): 282, 9. Satz,
in einem schuldrechtlichen Beweisverfahren anstelle eines
Mannes zwei Zeuginnen verlangt. Dafir sind im Laufe
der Geschichte dlerlei Erklarungen vorgebracht worden,
die weder fir die Frauen noch fir die fraglichen Autoren
schmeichehaft waren.® Besonders peinlich war die
Unterstellung, dald3 die Frau - zuma as emotionaes



Wesn - wéhrend der Menstruation, nach der Geburt
oder in der Menopause in ihrer Wahrnehmungsfahigkeit
gestort sein konnte - ads ob Méanner immer in Topform,
ohne Leidenschaft und nichtern waren.

Die L6sung des Rétsdls liegt darin, dald der Koran die
Zeugenschaft der Frau nur beim Streit Gber Kredittrans-
aktionen behandelt - und fir keine andere Eventualitét -,
obwohl er sch an insgesamt acht Stellen mit Zeugen-
schaft und Vereidigung befaldt.* Wenn es wirklich um die
Zuverléssigkeit der Beobachtung ginge, hétte es dann
nicht néhergelegen, doppelte weibliche Zeugenschaft fir
Strafprozesse vorzuschreiben? Offenbar ging der Koran
zu Recht davon aus, dal3 Frauen zur damaligen Zeit in
aler Regd im Kreditwesen inkompetent waren. 2. 282
diente daher dem Rechtsschutz der Allgemeinheit, ohne
ausschlief3en zu wollen (oder zu kdnnen), dal3 Frauen in
der Zukunft dank besserer Ausbildung und Einbezie-
hung in den Wirtschaftsprozel3 Kompetenz auf diesem
Gebiet erlangen konnten.

Hinzu kommt, dai3 die groRen Sammler der Uberliefe-
rung des Propheten - d-Bukhari, Mudim, Abu Dawud,
at-Tirmidhi, 1bn Madscha, an-Nisai - dich nicht daran
stief¥en, wenn eine Begebenheit nur von ener einzelnen
Frau, etwa 'A'isha, tradiert wurde.®

Man kann daher getrost mit Fathi Osman und Jdfrey
Lang darauf schlief¥en, dal3 das Zeugnis einer Frau dem
des Mannes generdll gleichwertig ist, es sai denn, dal3 es
gch um einen Wirtschaftsprozel3 und um Zeuginnen
handelt, die keine entsprechende Aushildung oder Be
rufskenntnisse haben.™

V.

Das Kapitel Uber die Frau im Idam [&% sch auf den Nen-
ner bringen, dald die Mudime der Angcht snd - wie
erstaunlich! -, dald wir es ba Mann und Frau mit zwel in
mancher Hinscht unterschiedlichen, in mancher Hinsicht
gleichen Geschlechtern zu tun haben. Dasidamische Men-



schenbild geht von der Ungleichheit der Geschlechter als
Schopfungsprinzip aus.** Die Muslime halten es fiir not-
wendig, Mann und Frau gleich zu behandeln, soweit sie
gleich sind, aber ungleich, soweit sie es nicht sind. Se wis-
sen sich dabei in Ubereinstimmung mit ihrem Naturver-
standnis und schétzen - ganz wie der authentische Tango-
tanzer - die begliickende Polaritét der Geschlechter.>

Nach Hasan al-Turabi sollte dabei zugunsten der Frau
von einer Gleichheitsvermutung ausgegangen werden:
Nur wenn eindeutige Texte in Koran oder Sunna es vor-
sehen oder der biologische Unterschied es erzwinge,
seien ungleiche Regelungen gerechtfertigt.>

Ich kann insoweit keinen prinzipiellen Unterschied zum
westlichen Rechtssystem sehen, dasja auch - wie bei Wehr-
pflicht und Schwangerschaftsurlaub - geschlechtsbedingte
unterschiedliche Regelungen fir Mann und Frau zul &3t.

Die wenigen Unterschiede, die nach der obigen Uber-
sicht bleiben - die Mehrehe (ds eine Art gesetzgeberi-
schen Vorratsheschlusses), das Scheidungs- und Erbrecht -,
spielen fur den Alltag der im Westen lebenden Muslime
keine Rolle, weil sie hier nicht islamischem, sondern
européischem Recht unterworfen sind.

Um fur al das einen unverfanglichen Zeugen aufzu-
bieten, zitiere ich Pater Michel Lelong. In seinem auf 5: 48
anspielenden Buchtitel »S Dieu I'avait volu« (wenn Gott
es gewollt hatte) kommt er beim Vergleich der Lebensqua-
litdt tunesischer und franzdsischer Frauen zu folgendem
Urteil: »Mir begegnen hier haufig sogenannte befreite
Frauen. Doch sie stehen manchmal unter dem Druck
einer neuen Sklaverei, die subtiler, aber nicht weniger
geféhrlich ist.« Solche Frauen seien Gefangene neuer
Zwange: des »Konformismus, der Mode, der Reklame,
des Arbeitslebens oder auch nur ihrer Zigarette«. Lelong
vergleicht dies aus eigener, jahrelanger Beobachtung mit
der »erstaunlichen gelebten Freiheit der muslimischen
Frau«.™ Ebenso dezidiert meint Michel Houellebecq,
»was man die Befreiung der Frau genannt hat, kam eher
den Mannern entgegen, die darin die Gelegenheit sahen,
ihre sexuellen Beziehungen zu vervielfachen«®®.



So bleibt >unterm Strich< die Frage, wie man im Westen
mit muslimischen Frauen umgehen will, die sich in freier
Entscheidung der mehrheitlichen Auffassung anschlie-
Ben, daB das Bedecken von Haar und Korper religiose
Pflicht ist. Rechtlich ist dies nur in einer Hinsicht rele-
vant, namlich im Hinblick auf die international und ver-
fassungsrechtlich gesicherte Religionsfreiheit. Niemand,
auch kein Gericht - und schon gar keine Behorde -, sollte
sich anmafen, fiir eine Muslima zu entscheiden, ob sie
ihr Kopftuch >wirklich< tragen muf3; denn eine solche
Entscheidung ware bereits eine Verletzung des Grund-
rechtes auf Religionsfreiheit. Die Religion einer Einzel-
person ware auch dann zu respektieren, wenn es ihre Pri-
vatreligion ware.

Wie sich unten aus dem Kapitel »Islam made in USA«
ergibt, hat Amerika das begriffen und Europa ein weite-
res Mal vorexerziert, was demokratische Freiheit bedeu-
tet. Die Kopftuchfrage ist letztlich weniger eine Rechts-
frage denn - als Kopftuch-Phobie - ein Politikum. Es geht
darum, ob das alte Europa eine neue Religion und das
Anderssein ihrer Anhdnger zu ertragen bereit ist oder
den Islam aus seinem Bekenntnis zu religioser Toleranz
ausklammern mochte. Gilt das Grundgesetz fiir Muslime
etwa nicht?
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WARUM MUHAMMAD?

»Diese Religion wird bestehen bleiben...,
bis die Stunde kommt.«

(Muslim, Sahih, Hadith Nr. 4.717)

»Zieht keinen Propheten einem anderen vor.«

(al-Bukhari, Sahih, Bd. 9, Hadith Nr. 51)

Wir haben drel an den Idam gerichtete westliche Petita
erortert - Menschenrechte, Demokratie und die Rolle der
Frau. Jetzt ist es an der Zeit, Sch einigen der Petita zuzu-
wenden, welche die idamische Welt an den Westen stdllt.
Da der Idam eine Rdigion und Religion die andere
Dimension dieser Welt ist, schickt es sich, mit zwei theo-
logischen Winschen der Mudime zu beginnen - der
Anerkennung Muhammads und der Entgottlichung von
Jesus;, dem soll dann >Praktischeres<, das Wunschthema
>Rasggmus< folgen.

Gottes Ratschlisse sind  unerforschlich.  Gleichwohl
schickt es gch nicht nur fur Christen, sondern auch fir
Mudlime - zumal im Heimatlande Georg Wilhelm Fried-
rich Hegels -, dartiber nachzusinnen, warum Gott die
Religionsggeschichte so wie geschehen verlaufen lief3.
Christen mogen fragen, welche Bewandtnis es hatte, dal3
Jesus als araméisch sprechender Jude im Nahen Osten,
am Rande des ROmischen Reichs, geboren wurde. Die
Musdlime stellen sich dhnliche Fragen: Warum wurde aus-
gerechnet der Analphabet Muhammad, ausgerechnet im



Arabien des 7. nachchristlichen Jahrhunderts, von Gott
ds Ubermittler einer weiteren, letzten, universellen
Offenbarung - und dies in arabischer Sprache - erwahlit?

Gottes Ratschlisse sind unerforschlich. Deshab sind
Antworten auf solche Fragen spekulativ. Aber es igt nicht
frevdhaft, sch um Antworten zu bemihen. Im Gegen-
teil: Gott appelliert im Koran sténdig an die Glaubigen,
doch nachzudenken, zu reflektieren, den Versand zu
gebrauchen. (Er igt die enzige heilige Schrift, die dies
tut.)

Aus meiner Sicht gibt es eine Reihe guter Grinde
dafr, dal3 die Geschichte sich des arabischen Propheten
Muhammad bediente. Beginnen wir mit der Geographie:
Im 7. Jahrhundert lag Arabien aul3erhalb des Machtbe-
reichs der beiden regionden Hegemonialméchte, des
Byzantinischen und des Persschen Reiches, das sogar
im Jemen prasent war. Das christliche (ost-)rémische
Reich des Heraclius I. lag im Kampf mit dem sassanidi-
schen Reich von Schah Chosrau Il. Parwez, in dem die
dualistische parsische Religion - Zoroastrismus bzw.
Mazdaismus - einen neuen Hohepunkt erlebte. Wenn
der Idam innerhalb des byzantinischen oder persischen
Machtbereichs aufgetreten wére - as eine neue, gemein-
schaftshildende und damals auch antimonarchische
Religion -, wére er wegen Gefdhrdung der herrschen-
den Staatsreligion in beiden Reichen sofort ausgemerzt
worden. Nur auf der arabischen Halbinsel, im abgelege-
nen und fast ungeschichtlichen Hidschaz, im Wind-
schatten der damaligen Weltpolitik, konnte sch der
Isam in einem neuen, ideologischen Staatswesen konso-
lidieren, bevor eine der beiden Regionalméchte an en
Eingreifen auch nur denken konnte. Als der Prophet mit
seiner Briefaktion an die umliegenden Herrscher im
Jahre 628 auf sich aufmerksam machte, war es dafur
schon zu spét.

Dennoch besal? Arabien in bezug auf die gesamte Ubri-
ge damals bekannte Welt eine zentrae geostrategische
Lage, dhnlich weit entfernt von Marokko und England
wie von Indien und China: eine fir die bald einsetzende



Expansion des Idam ungemein ginstige geographische
Mittellage.

Eine ebenso plausible Erklérung bietet sch fur die
Offenbarung des Koran in arabischer Sprache an. Zum
damaligen Zeitpunkt waren die Verkehrssprachen -
Romisch, Griechisch, Fars und Hebréisch - as Medien
der vorausgegangenen Offenbarungen derart mit diesen
verwoben, dal3 die neue, eine paradigmatische Wende
herbeifihrende koranische Botschaft einer theologisch
wie philosophisch jungfréulichen Sprache bedurfte. Wie
wichtig dies war, merkt man noch heute, wenn selbst
gutmeinende Orientalisten bei Ubersetzung oder Aude-
gung des Korans christliche Begriffe (wie >Logos<, >Helli-
ger Gad<, >Eltaung< oder >Helliger Krieg<) in ihn proji-
Zieren, ds Gefangene von Gedankenassoziationen aus
ihrem christlich gepragten Hintergrund.

Im Ubrigen hatte sich das in Mekka gesprochene Ara-
bisch des Stammes der Quraisch bis zum 7. Jahrhundert
Zu einer Hochsprache entwickelt, die jeder sagbaren,
noch so abstrakten Botschaft s Medium gewachsen war.
Um dies nachzuvollziehen, mufden wir uns mit dieser
intellektuellen Sprache ndher befassen. Doch Beispide
muissen genligen: Das Arabische ist fahig, zeitlich unbe-
stimmte Aussagen zu machen, woflr wir uns etwa mit
»ES wark, »es ist« und »es wird sein« behdfen mifdten.
Ferner kann man in dieser Sprache kinftige Ereignisse,
deren Eintreten gewil ist, as bereits geschehen in der
Vergangenheitsform aussagen. Schlieldich kann jedes ara-
bische Wort in acht verschiedene Modalitdten gebracht
werden, ob die dabei entstehende Bedeutung in der rea
len Welt moglich ist oder nicht. Dies qualifiziert das Ara
bische besonders fir philosophisch-spekulatives und
wissenschaftlich-hypothetisches Denken.

Auch der Zeitpunkt der koranischen Offenbarung war
eminent sinnvoll. Denn seit dem 6. Jahrhundert war ein-
deutig, dal? die Christen - und erst recht die Uber dle
WEelt verstreuten Juden - nicht aus eigener Einsicht und
Kraft in der Lage sein wirden, die Verformungen der
ihnen geoffenbarten Botschaften zu korrigieren. Die judi-



schen Stdmme hatten die hochst problematische Vorge-
lung entwickelt, ein von Gott privilegiertes, »auserwahl-
tes Vok« zu sein. Andererseits hatten sich grofie Tele der
Christenheit 325 auf das nicht weniger problematische
Dogma von der Gottesnatur Jesu geeinigt. Beide Religio-
nen hatten sich vor der Sendung Muhammads auf dieser
verformten Bass verfestigt. Vefedigt hatte sich damit
aber auch das im Mittelmeerraum vorherrschende byzan-
tinische Grol¥eich, in dem sch sait Justinian |. der Casa
ropapismus voll durchgesetzt hatte; dafir bezeichnend
war die Kodifizierung des romischen Rechts 534 im
Codex Juris Civilis.

Kodifiziet worden war auch eine neue Christologie!
Nach juden-christlicher Auffassung war Jesus, der sich
nie mit Gott identifiziert hatte oder >ldx sagte, wenn er
Gott meinte, ein weiterer, bedeutender jldischer Reform-
Prophet, ganz in Ubereinstimmung mit der koranischen
Feststellung: »Der Messias, Sohn der Maria, war nur ein
Gesandter« (5: 75).

Auch Anspielungen auf die spétere Dreifdtigkeitdehre
gab es in der frihen Christenheit nicht, auch nicht bei
Paulus, dem eigentlichen Begrinder des Christentums.
Dies nimmt nicht Wunder; denn die fir die Trinitétdehre
mal3gebliche Stelleim 1. Johannesbrief 5,7: »Dre sind, die
da bezeugen im Himmel, der Vaer, das Wort und der
Hellige Geist, und diese drel sind eins«, war erst ab 330
in eénem Neuen Testament in Spanien aufgetaucht.
Inzwischen ist dieser Vears (neben dem Kapitel Uber die
Ehebrecherin im Johannes-Evangelium) as eine der pro-
minenteren neutestamentarischen Falschungen entlarvt
worden? In meiner katholischen Ausgabe des Neuen
Testaments (mit Imprimatur des Bischofs von Rottenburg
vom 274.1940) findet sch der fragliche Passus im
1. Johannesbrief in eckiger Klammer, mit der wissen-
schaftlich amiisanten Ful3note, wonach dieser Vers »eine



zwar inhaltlich richtige, aber doch spéte Ergdnzung« sl
(erganzt, weil richtig, oder doch nicht richtig, well
erganzt?).

Jedenfdls war die Mehrheit der Bischofe, im christli-
chen Wegten wie im christlichen Osten, noch im 4. Jahr-
hundert der Ansicht des alexandrinischen Priesters Arius
(ca 260-336), dal’ Jesus zwar eine Direktschdpfung Got-
tes (und daher unter alen Menschen herausgehoben),
aber doch weder mit Gott gleich noch ewigen Lebens sai.
Wer vor dem 4. Jahrhundert das spétere Glaubensbe-
kenntnis von Nizda (Nizénum) vertrat, mufte damals
noch damit rechnen, as Ketzer verfolgt zu werden.

Allerdings wurde es im 4. Jahrhundert in Konstantino-
pel und Alexandrien immer populérer, die vier Moglich-
keiten der Natur Jesu hitzig durchzudiskutieren: Jesus sai
* nur Gott: die Ein-Personen-Lehre der Monophysiten,

die heute noch von Kopten und Armeniern vertreten

wird,

* nur Mensch: die bei Judenchristen und Arianern vor-
herrschende Ansicht;

* unvermischt, aso getrennt, Gott und Mensch: die stren-
ge Zwei-Naturen-Lehre der Nestorianer;

* unvermischt, doch ungetrennt, Gott und Mensch: die
gch im 4./5. Jahrhundert langsam durchsetzende, or-
thodox gewordene Dogmatik.

|deengeschichtlich von grofdter Tragweite waren die an
erster und zweiter Stele aufgefiihrten Sichtweisen von
Jesus, well dein der Form des Idam und der zeitgendssi-
schen Kritik des Jesus-Bildes relevant geblieben sind.

Die heutige christliche Orthodoxie entwickelte sich
jedenfdls in erster Linie in Auseinandersetzung mit der
Lehre des Arius. Dal3 von Jesus nur in einem metaphori-
schen Sinne als »Gottes Sohn« gesprochen werden kénne,
da er nicht wahrer Gott, sondern nur en von Gott aus
dem Nichts (ex nihilo) erschaffenes, bevorzugtes
Geschopf gewesen sai. (Wir werden im néchsten Kapitel
sehen, dai’ dies wie eine Definition des zeitgendssischen
katholischen Theologen Hans Kiing klingt.)



Schicksahaft fir diese wahrhaft tragische Entwicklung
wurde das 1. 6kumenische Konzil, das vom 19. Juni bis
zum 25. August 325 in Nizé&a tagte und gegen den Aria
nismus die Gottesnatur Jesu mit der Forme festschrieb,
dal3 Christus »aus dem Wesen des Vaters« sai, »gezeugt
und nicht gechaffen« sowie mit Gottvater »wesens
gleich« (griech. homousios, lat. consubstantialis) - ein
Beyiff aus der gnostischen Philosophie.

Dieses »Nizanum« verhinderte nicht, dald der Arianis-
mus von 337 bis 361 doch zur Staats-Christologie von
Byzanz wurde und noch lange danach das Christentum
der germanischen Volker pragte. Aber dann verfestigte
gch das nizénische Glaubensbekenntnis doch im Jahre
451 mit dem 4. Okumenischen Konzl in Chakedon
(Uskiidar). Diesmd verurteilte die Kirche die monophy-
dtische Vorstdlung, dal3 Jesus nur Gott (mit enem
menschlichen Scheinlelb) sai. Dem setzte sie ihre Hypo-
these von einem Personenverbund (hypostatische Union)
zwischen Gott und Jesus entgegen: beide seien in Jesus
»unvermischt und ungetrennt«. Diese paradox klingende
Aussage wurde Bestandtell des bis heute offizidl gulti-
gen katholischen Glaubensbekenntnisses.

Zwischenzeitlich war im Anklang an triadische Auf-
fassungen im alexandrinischen Neoplatonismus und in
der &gyptischen Mythologie aus der Zwei-Personen-
Lehre Gottes sogar eine Drei-Personen-Lehre von Gott
entstanden, mit dem »Heiligen Gelst« as dritter Person.
Unter dem Einflud einer modischen Gest-Theologie
verpersonlichte und vergottlichte das 2. dkumenische
Konzil von Konstantinopel jedenfalls im Jahre 381 den
Beayiff »Wort« (Logos). Damit waren hellenistische Vor-
stellungen endguiltig in das Christentum eingezogen
und hatten im Dogma von der »Dreifatigkeit« bzw.
»Dreieinigkeit« (Trinitdt) dogmatischen Status erhalten.
Das nachtrégliche Lokaliseren der dritten gottlichen
Person im Neuen Testament machte keine Schwierigke-
ten. Man mul3te das bisher as Geist Gottes verstandene
Wort »Geigt« (spiritus) lediglich als »Heiliger Gelst« per-
sonalisieren.



Wie wir heute wissen, war das erste Konzil der christli-
chen Kirche in Nizéa (Nizéa I) zugleich das wichtigste
der gesamten Kirchengeschichte bis hin zum 22. 6ku-
menischen Konzil (Vatikan II) im vergangenen Jahrhun-
dert. Doch dieses allentscheidende Konzil wurde nicht
etwa vom Papst, dem Bischof von Rom, einberufen, son-
dern von einem ungetauften Heiden und theologischen
Laien, Kaiser Konstantin dem Grol3en. Er veranstaltete
das Konzil nicht etwa in der Kathedrale von Niz&a, son-
dern in seiner dortigen Sommerresidenz. Auch Uberlief3
e den Vordtz nicht etwa einem Kirchenmann wie
Athanasius - der Papst war nicht einma anwesend! -,
sondern nahm ihn selbst wahr. Sogar die schicksalhafte
Formd von der Wesensgleichheit Jesu mit Gott wurde
vom Kaser vorgeschlagen - nicht well er reigios interes-
sert gewesen wére, sondern weil er im Reich nach Jahren
spitzfindiger rdigioser Querelen innenpolitisch Ruhe
haben wollte. Die von ihm favoriserte Formel, wonach
Jesus Mensch und Gott ist, war fir den Kaiser eher plau-
gbel ds abwegig. Schlieldich lief3en romische Kaser sch
gerne per Dekret unter die Gotter versetzen.

Von Istanbul aus ist es nicht weit nach Iznik, dem
friheren Nizéa. Jedesmal, wenn ich mich dort aufhalte,
schaudert mir be dem Gedanken, wie verhéngnisvoll
doch die dortigen Ereignisse im Jahre 325 gewesen
waren. Eine erngthafte Aussprache hatte es ndmlich in
Niz&a nicht gegeben. Die Einigung war durchgeboxt
worden. Se zu erzwingen fid um so leichter, ds sch
unter den rund 225 Prdaten und Bischofen nur funf aus
der westlichen (vidfach arianischen) Kirche befanden,
darunter nur ein westgotischer Bischof aus Cordoba. Und
S0 resultierte das schicksalsschwere Dogma schlieldich
mehr aus Rivditden und Machtkdmpfen denn aus
Schriftexegese.

Nach Nizéa wurde das dem Konzilbeschlul3 wider-
sprechende Schrifttum vernichtet. Die Christologie der
Judenchristen und der Arianer wurde aus dem Gedécht-
nis der Christenheit geldscht. Das Band zum Juden-
tum wurde zerschnitten. Aus Paulus Ablehnung der



Beschneidung fir Heidenchristen war ein theologischer
Bruch mit dem semitischen Monotheismus geworden.
Gott war verkiindet worden, doch die Kirche - Sancta
Ecclesa - war gekommen. Die Christen betrachteten das
Judentum nur noch as eine Vorbereitung auf das Chri-
stentum, die Juden das Christentum as eine judische
Héresie.

An ene Korrektur dieser Entscheidungen infolge
christlicher Selbstkritik war auf Jahrhunderte nicht zu
denken. Im Gegentell, diese bereits extreme Christologie
muf3te in den folgenden Jahrhunderten gegen noch extre-
mere verteidigt werden. Der Anstold zur Wiederherstel-
lung des abrahamischen Monotheismus ohne Wenn und
Aber konnte daher nur von aul3en kommen: aus Arabien,
von einem arabischen Propheten, der kein Neuerer, son-
dern ein Wiederhersteller der Religion Abrahams, der
Religion Moses, der Religion Jesu, der Religion Gottes
sein sollte und sein wollte.

Dies erklart Ort, Zeit und Inhalt der Misson Muham-
mads, dem im Koran aufgetragen wurde zu sagen: »ich
bin kein Neuerer unter den Gesandten [..]J« (46. 9).
Muhammad kam as letzter der Propheten, well es um
die Wiederherstellung des reinen Monotheismus Abra-
hams, der natlrlichen Religion (religio naturalis) ging,
welche der menschlichen Natur (fitra) entspricht. Dem-
entsprechend lehrte Muhammad auf Grundlage des
Koran, dai3
» Gott ein einziger, transzendenter Gott ist,

* der Sch um die Welt kimmert und

» durch Seine Offenbarungen in Natur und Schrift
erkannt werden kann;

* es Aufgabe des Menschen ist, sich Gott hinzugeben und

Sainen Geboten zu unterwerfen,

* s ein Letztes Gericht und ein Leben nach dem Tod
gibt.

In seiner kompromifdosen Ablehnung von Inkarnation
und Trinitdt stellt der I1dam den ersten grof3en Versuch
einer Reformation des Christentums dar. 1400 Mondjahre



lang gab es keinen ahnlichen Versuch mehr, den wichtig-

sten Aspekt des Christentums tiberhaupt - seine Christo-

logie - zu reformieren. Der I1dam versuchte dies, indem

er der christlichen Christologie, wie se sch im Verlauf

des 5. und 6. Jahrhunderts verfestigt hatte, bereits im

7. Jahrhundert eine koranische Christologie mit folgen-

den Eckpunkten entgegensetzte:
Nach Mitteilung des Koran ist Jesus

» wie Adam geschaffen und nicht gezeugt (3: 47, 59; 23: 91;
112 3);

* geboren von elner Jungfrau (3: 47);

* entsandt as Bestétiger und Reformer der vorausgegan-
genen Offenbarungen (3: 50);

» ein wundertdtiger (5. 110) Prophet in der Reihe der
anderen Propheten vor ihm (2: 136; 3: 84; 6: 85);

* keine gottliche Person in einer Dreifdtigket (4: 171; 5:
721, 9: 30; 19: 35);

* nicht am Kreuz gestorben (4:157 f.).

Man erkennt sofort, dal3 die Mudlime damit - aul3er in
den beiden letzten Punkten - die orthodoxeste aller Chri-
stologien, namlich die der urspriinglichen Judenchristen,
verteidigen.

Was die beiden strittigen Punkte anbetrifft, zitiert ein
Mudim - abgesehen von der 1. Sure (d-Fatiha) - keine
Sure des Korans haufiger als die 112. Sure (d-lkhlas), die
nach dem Wort des Propheten Muhammad trotz ihres
geringen Umfanges ein Drittel der ganzen koranischen
Offenbarung ausmacht.® Es handelt sich dabei um eine
ebenso klare wie niichterne Zurtickweisung des Niz&
nums:

Sprich: »Er ist Gott, ein Einziger.
Gott, der Absolute.

Er zeugt nicht und ist nicht gezeugt,
und nichtsist Ihm gleich.«

Dal3 es - wie der Koran es ausdriickt - eine »Ungeheuer-
lichkeit« ist, zu sagen, Gott habe sch einen Sohn genom-
men (18: 4 f; 19: 88 f.), wurde in den letzten zweihundert



Jahren auch in der christlichen Welt vielen bewuf3t. Kaum
einer formulierte dies scharfer ds Soren Kierkegaard:
»Das Grundunglick der Christenhelt ist elgentlich das
Christentum, dal3 die Lehre vom Gott-Menschen [...]
gepredigt wird.« Denn dadurch wirde »der Qualitétsun-
terschied zwischen Gott und Mensch pantheistisch auf-
gehoben«. Der Dane wagte es zu sagen: »Die Lehre vom
Gott-Menschen hat die Christenheit frech gemacht [...],
und [sig] duzt Gott as Verwandten.«*

Gleiches gilt fir die koranische Ablehnung der Trinitét.
Die 4. Sure (an-Nisa): 171 sagte dazu: »Oh ihr Leute der
Schrift! Ubertreibt nicht in euerer Religion und sprecht
Uber Gott nur die Wahrheit. Der Messias Jesus, Sohn der
Maria, war ein Gesandter Gottes und Sein Wort, das Er
Maria entbot, mit einer Sede, geschaffen von Ihm. So
glaubt an Gott und Seinen Gesandten und sprecht nicht
>Dra<. Lal¥ davon ab, das ist besser fir euch. Gott ist nur
en enziger Gott. Er ist hoch dartber erhaben, dal3 Er
einen Sohn haben sollte [...].«

Mudlime wundern sch darliber, was Christen dles
Uber Natur und Wirkweise Gottes zu wissen glauben,
obgleich se anderersaits die Dreifadtigket ads en Myste-
rium vor rationalen Erkl&rungsversuchen abzuschirmen
versuchen. Dieser Vorwurf betrifft beispielsweise Erléute-
rungen, wonach jede der drei gottlichen Personen inner-
halb der Gottheit das jeweils ihr Zukommende vollbringt
(opera ad intra), wahrend ales Tun Gottes aul3erhab der
Gottheit (operaad extra) gemeinsames Werk der drei gott-
lichen Personen sai.”

Gleiches gilt fur das Konstrukt, wonach es keine onto-
logische, wohl aber eine »Offenbarungs-Trinitét« gebe:
Das Geheimnis der inter-personellen Beziehungen des
Vaters, des Sohnes und des Geistes bleibe vollstandig in
Gott salbst, die Handlungen Gottes nach auf3en gingen
jedoch von den drei Personen wie von ein- und demsdl-
ben Prinzip aus.’®

Einen einsamen Gipfe dieser Trinitéts-Spekulationen
erklomm gewil3 der mystische Kardinal Nikolaus von
Kues (gestorben 1464), indem er die gottliche Drefdtig-



keit sogar as denknotwendig postulierte - in den Worten
von Kurt Fasch as »die intelligente Art, Gott zu saing;
denn Cusanus bestimmte schlicht: »Gott mul3 dreieinig
sein, wenn er das intelligente Prinzip der Wt ist, wenn
er sich weilR und wenn er die Liebe ist.«’

Was den zweiten strittigen Punkt anbetrifft, so ist die
Kreuzigung erst durch Paulus zu einer zentralen dogmar
tischen Angelegenheit fir das Christentum geworden,
ndmlich aufgrund seiner Theorien von Erbsiinde, Erl6-
sungsbedirfnis und Erlésungstod - Vorstellungen, die
mit dem idamischen Gottesbild sdmtlich unvereinbar
sind. Hinsichtlich der Kreuzigung belehrte uns der Koran
schon lange vor Jirgen Moltmann (»Der gekreuzigte
Gott«) wie folgt: »Wegen ihrer Rede: SWir haben Jesus
Christus, den Sohn der Maria, getétet. < Dabel haben se
ihn doch weder erschlagen noch gekreuzigt. Es schien
ihnen nur so. Wahrlich, digenigen, die darliber uneins
sind, sind voller Zweifd: de haben ja keine Kenntnis
davon, sondern folgen nur Vermutungen. Se haben ihn
gewild nicht getotet. Vidmehr hat Gott ihn zu Sch
emporgehoben« (4: 157 f.).

Bd der Lektlre dieser beiden Vearse sollte man zum
einen den Akzent auf »ge« (haben ihn nicht getotet)
legen. Das heilt: Nicht die Juden, sondern Gott, der Herr
Uber Leben und Tod, hat Jesus sterben lassen. Zum ande-
ren sagen die Vase aus, dal3 Jesus nicht am Kreuz, son-
dern spéter gestorben ist; denn unter »Kreuzigen« ist
»Toten am Kreuz« zu verstehen.

Fur diese Darstellung des Koran spricht, dal? die vier
Evangdien hinsichtlich der Kreuzigung so weit auseinan-
dergehen, dal? man keinem volles Vertrauen schenken
kann. Dal} Jesus nicht ans Kreuz gebunden, sondern
genagelt worden sai, ist erst im 3. Jahrhundert, vor alem
von Tertullian (ca. 160-220), vertreten worden, aber nicht
etwa aufgrund eines Hinweises in den Evangelien, son-
dern gestitzt af den 17. Veas des 22. Psalms, wo es
heildt: »Se zerreilfen mir Hande und FilE« Zu diesem
Zeitpunkt war die Geschichte vom »unglaubigen Tho-
mas« offenbar noch nicht in das Neue Testament einge-



fugt worden. Tertullian kannte nattrlich auch das die
Kreuzigung angeblich illustrierende Grabtuch von Turin
nicht, das - wie die katholische Kirche sait 1988 zugibt -
eine Falschung des 13. oder 14. Jahrhundertsist.?

Die unsere Phantasie befligelnden Kruzfixe sind
jedenfalls selbst Phantasien, zumal Se die zu Jesu Zeiten
ublichen Kreuze aus asthetischen Grinden fasch - nam-
lich mit Ful3stlitze, statt eines Horns in Gesal3hohe - dar-
gellen. Die Romer hatten zwel Arten der Kreuzigung
entwickdlt: eine, die zu enem schnellen Tod fuhrte -,
dabel wurden die Beine gebrochen, was zum Erstickungs-
tod fuhrte - und eine weitere, die zu einem langsamen
Tod fuhrte. Manches spricht nun dafir, dal? Jesus nach
der langsamen Methode ans Kreuz gebunden worden
war, und dies - wegen des bevorstehenden Sabbath - nur
fir drei Stunden, weshalb er bei der Abnahme noch am
Leben war.

Auf jeden Fall ist Paul Schwarzenau zuzustimmen, der
in seiner »Korankunde fir Christen« den Koran as einen
Proteﬁ gegen das christliche Kreuzesverstandnis bezeich-
net.” Paulus verwandelte bekanntlich das Fiasko, das die
christliche Urgemeinde betroffen hatte, mit seiner Theo-
rie vom Sihneopfer in ein Erlésungsereignis und das
Kreuz in das Symbol dafir. Damit riickte er das Kreuz in
das Zentrum nicht des geschriebenen, aber des gepredig-
ten Evangeliums, bis es schlieldich zum christlichen Se-
geszeichen mutierte. Diese Erlésungstheologie hat unge-
mein trennend gewirkt - auf Juden wie aff Mudime -,
well ge ihnen wie eine Blasphemie erscheint. Wes ist das
fir ein Gott, fragt man sich, der einer Fehlentwicklung
nicht anders begegnen kann as durch Zeugung und
grausame Opferung eines Sohnes? (Es ist keineswegs
unwahrscheinlich, dal3 die Opfertheologie antiker Myste-
rienkulte - wie die des Midias-Kults - fir diese Vorgd-
lung Pate stand.)

Die idamische Sdte hidlt Uber ale Jahrhunderte hin-
weg eisern an ihrer Christologie fest. Selbst mudimische
»Modernisten« und »Kultur-Mudime« - von 'Ali Abder-
razig, Muammar al-Qadhafi und Muhammad Sad a-



Ashmawi bis hin zu Farag Foda, Mohamed Arkoun und
Bassam Tibi - rihren an einem nicht: der koranischen
Korrektur des spétchristlichen Jesus-Bildes.

Wie dem auch sa: Mudime und Christen beklagen
heute gemeinsam, dal3 der Okzident sait tber 150 Jahren
von Agnostizismus, Atheismus, Kirchenentfremdung so-
wie Fucht in unverbindliche private oder esoterische
Religionen geprégt ist - von Anthroposophie Uber einen
feministisch-matriarchalischen  Gottinnenkult  bis hin
zum Buddhismus; denn Christen und Mudlime sitzen
angesichts dieses zeitgendssischen religionsfeindlichen,
kral3 materidistischen Meeres sozusagen im gleichen
Boot.

Sind gch Christen aber dartiber klar, dal3 selbst diese
negative Entwicklung in der Moderne viel mit Niz&a zu
tun hat, dal’3 se eine Spétfolge des zunehmenden Glaub-
wurdigkeitsverlustes der nizénischen Christologie ist?
Muhammad Asad schrieb bereits 1934 in seinem kleinen
Buch »ldam am Scheideweg«: »Der vidleicht wichtigste
intellektuelle Faktor, welcher die rdigidse Erneuerung
Europas verhinderte, war die gegenwartige Auffassung
von Jesus Christus ds Sohn Gottes. [...] Europdische
Denker zuckten ingtinktiv vor dem Gottesbild der kirchli-
chen Lehre zurlick. Da dieses Konzept jedoch das einzige
ihnen vertraute war, begannen se damit, die Vorstelung
von Gott zu verwerfen, und damit jegliche Religion.«™
Nizéa as Wurzel von Atheismus?

Angesichts der Bitterkeiten der christlich-idamischen
Geschichte und der Unvereinbarkeit ihrer beider Christo-
logien war es schon ein mittleres theol ogisches Erdbeben,
ads die Katholische Kirche ihrem jahrhundertelangen
Feindbild Idam im Velauf des 2. Vatikanischen Konzils
(1965-1966) abschwor. 1964 wurde das Papstliche Sekre-
tariat fUr die Beziehungen mit nicht-christlichen Rdigio-
nen (pro non-Christianis) gegrindet und mit Patres
besetzt, welche dem Idam kenntnisreich und nicht ohne
Sympathie gegentiberstanden. Am 28.10.1985 fertigte der
Papst die weltbkumenisch gestimmte Enzyklika »Nostra
Aetatex aus, in der es u.a hef¥, da die Kirche »den



Musdlimen Achtung entgegenbringt, die den Iebendigen
und ewigen, gutigen und al-méchtigen Gott, den Schop-
fer von Himmel und Erde, anbeten.

Das aus dem Konzil hervorgegangene Dokument
ermahnte Mudime wie Christen, die Zerwirfnisse und
Feindschaften der Vergangenheit zu vergessen. Statt des-
sen sollten Mudime wie Christen »gch aufrichtig um
gegenseitiges Verstehen bemiihen« und im Interesse aler
Menschen »gemeinsam eintreten fir Schutz und Frieden
und Forderung der sozialen Gerechtigkeit; damit auch
fur die gttlichen Giter und nicht zuletzt fir den Frieden
und die Freheit dler Menschenkd®. In diesem Geiste
gprach Papst Johannes Paul 1I. am 19. August 1985 im
Stadion von Casablanca zur marokkanischen Jugend. Er
zitierte dabei fast wortlich denjenigen Koran-Vers, der as
ein Manifest des religitsen Pluralismus gilt (5: 48), und
gellte fest: »Wir glauben an den selben Gott, den einzi-
gen Gott!«*?

Auf dem langen Weg zu einer Normalisierung der
Beziehungen zum Idam hat die Katholische Kirche sich
mit diesen Initiativen an die Spitze der gesamten christ-
lichen Welt gesetzt, vor den Weltkirchenrat und weit
vor samtliche christlich-orthodoxen Kirchen. Gleich-
wohl war Vatikan Il auf diesem Weg nur eine wichtige
Etappe; denn sowohl die zitierte Enzyklika wie der
Papst in Casablanca vermieden es geflissentlich, den
Propheten des von ihnen neuerdings hochgeschétzten
Islam auch nur zu erwéghnen. Wie Hans Kiing ist auch
Pater Michel Lelong daher der Ansicht, dal? ihre Kirche
noch weit davon entfernt ist, aus der Enzyklika von
1985 die vollen theologischen und pastoralen Konse-
quenzen zu ziehen™ Ulrich Schoen fragt daher:
»Warum wagt niemand, ein Wort tber Muhammad zu
wgen?«l“

Eine rhetorische Frage. Es ist offenschtlich, daf3 die
Kirche Muhammad die Uberfdlige Rehabilitation nicht
nur vorenthdt, weil sie noch immer Gefangene der von
ihr selbst lancierten Verleumdungen gegen ihn ist. Auch
wer heute im christlichen Lager nicht mehr glaubt, dal3



der Idam ene Irrlehre und Muhammad ein Hochstapler
ist, mag sch keine Anerkennung des Koran ds ener
gottlichen Offenbarung, die mit der Bibd (zumindest)
gleichrangig ist, vorstellen kdnnen. Genau das ware aber
miteingeschlossen, wenn man Muhammad as Prophet,
das helly ds Gl einer Offenbarung Gottes, anerken-
nen wirde. Das Erreichen der néachsten Etappe setzt
daher eine breitere, tiefere und vid wohlwollendere
Befassung mit dem Koran voraus.

Im Westen wird gewil3 noch verkannt, dal3 der Idam
das Christentum vom Kopf wieder auf die FllRe stellen
und fir die Wiedergesundung der westlichen Zivilisation
nitzlich sein konnte. Doch darum geht es hier nicht. Ist
es nicht ein Gebot purer Hoflichkelt, einen von Uber einer
Milliarde Menschen as Prophet hochgeachteten Men-
schen nicht totzuschweigen? Schliefdich kann man
Muhammad auch dadurch verunglimpfen, dal3 man ihn
wie eine Nichtperson behandelt. Ist es nicht Uberfdlig,
Muhammad mindestens mit der Hochachtung zu begeg-
nen, die man fur Jakobus, den dteren Bruder von Jesus,
Ubrig hat - wo doch beider Auffassungen von Natur und
Sendung Jesu identisch war, wo wir doch »durch den
Koran naher ba urchristlichen Zeiten as durch das Neue
Testament sind«™>?
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JESUS TRENNT -
JESUS EINT

»Nicht jeder wird durch den Satz
>Da Weg ist das Zid<, geistig zufriedengestellt.«

(Alois Brandstetter, Frankfurter Allgemeine
Zeitung vom 24.3.1999)

Wer den jungsten Biographien Gottes folgt - Karen Arm-
strongs »Nah i und schwer zu fassen der Gott -
3000 Jahre Glaubensgeschichte von Abraham bis Albert
Einstein<! und Jack Miles »Gott. Eine Biographie«® -, ist
geneigt anzunehmen, dal3 es ebensoviele unterschiedli-
che Gottesvorstellungen gibt wie Juden, Christen und
Mudime. Wenn dies einigermal3en zutrifft, ist es kaum
verwunderlich, wenn es sch bel der Vidfdt der Jesus-Bil-
der dhnlich verhdt. Dann aber kann es sein, dal3 es sich
bei dem Jesus, der Menschen eint, gar nicht um den glei-
chen Jesus handelt, der e von anderen Menschen trennt.
Grob auf einen Nenner gebracht, hatten wir esim Ver-
lauf der Geschichte vor dlem mit den folgenden drel
Jesus-Bildern zu tun - Jesus s
* @n héaretischer Jude gewesen, der sich zu Unrecht fir
den Messias hidlt (judische Auffassung);
* Gott und Mensch zugleich (die Inkarnationsvorstellung
der christlichen Kirchen);
* @n judischer Reform-Prophet gewesen (idamische Sicht).

Bis vor etwa 100 Jahren gab es im Westen zwar einzelne
kritisch eingestellte Menschen, welche die christliche
Sicht for sich nicht mitvollzogen - darunter Johann
Wolfgang von Goethe und andere Deisten -, aber keine
offene, systematische, anti-dogmatische Rebellion. Diese
setzte erst im 19. Jahrhundert mit der historisch-kriti-



schen Uberprifung der schriftlichen Quellen des Chri-
stentums ein, dann aber - auf Ebene der Berufstheolo-
gen - mit vernichtenden Folgen. Zu nennen sind hier
Theologieprofessoren beider Konfessonen wie Rudolf
Bultmann, Hans Campenhausen, Adolf Harnack, John
Hick, Emanuel Hirsen, Hans King, Gerd Ludemann,
Paul Tillich, Karl Rahner, Adolf Schlatter, Hans Joachim
Schoeps, Wilfred Cantwell Smith und Wolfhart Pannen-
berg. (Wie stets hat sich das christliche Vak an diesem
revisionistischen Prozeld kaum beteiligt, zumal es von
den Gemeindepfarrern dariiber im dunklen gelassen
wurde.)

Erstes Opfer der Quellenkritik wurde das Neue Testa
ment (NT) as historischer Text. Rudolf Bultmann
(1884-1976) wandte die historisch-kritische Methode
literarischer Exegese ohne Abstriche auf die Hellige
Schrift an und klarte so »das Verhdtnis der urchristlichen
Christus-Botschaft zum historischen Jesus«. Er ging dem
NT »entmythologisierend« so zu Lebe, dal3 sch die
Erkenntnis aufdrangte, eine Rekonstruktion der wahren
Biographie Jesus sa wegen der Entstehungsumstande
der Evangdien ein Ding der Unmoglichkeit. Es gibt nun
einmd - trotz dler Bemihungen um eine Urquelle »Qx -
kein »Evangelium nach Jesus«.

Man kam zu dem Ergebnis, dal3 keine der 27 Schriften
des NT in dem Sinne authentisch ist, dal3 ihr Autor (a)
bekannt und (b) Zeitzeuge Jesu gewesen ware. Uber
Jesus gibt es nur Fremdberichte, und das weder in seiner
aramaischen Muttersprache noch von Augenzeugen. Wie
sollen wir wissen, was er gewollt und gemeint hat, wenn
wir noch nicht einmal wissen, was er gesagt hat? Uber-
dies steht die Autorenschaft nur bei sieben Brigfen von
Paulus fest, doch dieser hat Jesus ja weder gesprochen
noch erlebt. Die Apostelgeschichte wurde gar als en Pro-
dukt des 4. Jahrhunderts erkannt.

Man kam daher um das Urteil nicht herum, dal3 die
biblischen Texte ihre Entstehung nicht historischen Ursa:
chen, sondern glaubensméldigen Interessen verdanken.
Das heild: Wir kennen zwar die Wirkungen, die von



einem >k genannten Phanomen ausgehen, aber nicht
die Ursachen des Jesus-Ereignisses. Jesus ist nicht so sehr
Urheber als Gegenstand des christlichen Glaubens. Jesus
ds der »groRe Unbekannte«.* Gerd Liidemann sagt es
unmiRverstandlich: »Ich glaube also nicht an die Bibd ds
Wort Gottes an uns, sondern an Jesus, der, durch die
Schuttmassen der kirchlichen Tradition erdriickt, hinter
den neutestamentlichen Texten steht [..].«®

Ganz abgesehen von der Frage seiner Authentizitét
kamen vide Forscher zu dem Ergebnis, dal3 von der
friher unterstellten Unfehlbarkeit, Widerspruchdosigkeit
und Einheit des NT, auch angesichts der Umstande sai-
ner Kanoniserung und Redigierung, keine Rede sain
kann. Nach Ludemann stdlt es eine relativ willkirliche
Auswahl der Kirche dar, ndmlich die Sammlung der
(Uber andere Theologien) siegreichen Partei. Se wurde
fixiert, als das Christentum seine Anfange bereits hinter
gch gelassen hatte, und ist insofern nicht Gottes-, son-
dern  Menschenwort. Nach Ludemann |83 »die
geschichtliche Betrachtung der Entstehung des neu testa-mentlichen K
gie wie ein Kartenhaus zusammenstiirzen®,

Besonders emport zeigten sich kritische Theologen
Uber die Faschung ganzer Dokumente wie des 2. Brigfes
von Paulus an die Thessaoniker und des 2. Petrus-Brie-
fes sowie dler auf eine Trinitd hinweisenden Stellen,
darunter neben 1. Joh. 5, 7 der Taufbefehl »im Namen des
Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes« (Matth. 28,
19).

Unter diesen Umstanden konnte nicht ausbleiben,
dal3 auch die Dogmen auf den Prifstand kamen, die im
4. und 5. Jahrhundert in Nizda, Konstantinopel und
Chalkedon verabschiedet worden waren - Inkarnation
und Trinitét. Ja, die neutestamentliche Kritik wurde zu
einem gewaltigen, aufregenden Bemuhen, theologisch
hinter 325 zurlickzugehen und die urspringliche,
juden-christliche Christologie wiederzuentdecken. John
Hick, der mal3geblichste Kritiker dieser Dogmen, glaubt
wohl zu Recht, dal3 die blof3e Diskussion sowohl die



Inkarnation wie die Trinitét bereits ihres dogmatischen
Status beraubt hat; beides seien inzwischen nur noch
Theorien.”

Dies mag auf den westlichen Westen zutreffen. Im
Bereich der orthodoxen Ostkirchen hat das Dreifdtig-
keitsdogma die Zetlaufe besser Uberstanden. Dies mag
daran liegen, dal3 orientalische Theologen das den Ve-
stand Ubersteigende Paradigma der Trinitét stets as en
gch jeder Deutung entziehendes Mysterium behandelt
haben. Die westlichen Kirchen hingegen fiden schliefdich
ihren eigenen Versuchen zum Opfer, das Dogma rationa-
listisch zu erkléren.

Im extremsten Fal kamen christliche Theologen in
Nachfolge von Paul Tillich zu der Uberzeugung, dal3 Jesus
en schones »Symbol« s - s0 schon, dald man ihn efin-
den misse, wenn er nicht existiert habe, so dal3 esletztlich
auf die Geschichtlichkeit Jesu gar nicht ankomme. Christ-
licher Glaube bedurfe keiner historischen Rechtfertigung,
sondern s& »eine existentielle Begegnung mit Christusk
(Bultmann). Das ahnelt der Ansicht von Umberto Ecco
(»Woran glaubt, wer nicht glaubt<), wonach - fals Chri-
stus nur das Subjekt einer grol3en Erzéhlung wére - diese
Erdichtung genauso wunderbar und geheimnisvoll wie
wahrhaftige Gottessohnschaft wére.

Dies sind ales Schritte zur Erneuerung einer schon
von Friedrich Schieiermacher betriebenen Asthetisierung
der Religion, die ds Lebensphilosophie, zuletzt as »Rdli-
gion ohne Gott«, dle objektiven Glaubensinhalte hinter
gch |&¥; denn eine auf inneres Empfinden beschrénkte
Reigion entschwebt der realen Welt und wird, um mit
Goethe zu sprechen, »an Christentum zu meinem Privat-
gebrauch«®. Entweder |&% sich Rdigion as Religion
rechtfertigen oder gar nicht!

Konnte man da nicht gleich mit Carlos Castaneda und
Henri Michaux »Erlebnisabgriinde« suchen, namlich
Uber Pslocybin und Mescdin, das religiose Bewul¥sein
stimulierende Pflanzen- und Pilzdrogen der Indios? Der
Gott im Rausch as Antithese zum rationalistischen Gott
des aufgeklarten Deisten.



Vo diesem Hintergrund vollzog der ehemalige ameri-
kanische Dominikanerpater Matthew Fox einen »Para
digmenwechsd« vom historischen zum »kosmischen
Jesus«.” Vol Schwarmerei glitt er dabei in eine gesamt-
heitlich-antidualistische, postmoderne Weisheitsphiloso-
phie vall gnostisch-mystischer Gewiltheiten ab. Doch
man mag mit Fug und Recht bezweifeln, ob eine solche
kosmische Jesus-Mystik unter Verzicht auf einen histori-
schen Jesus lebensfahig ist. Weas it eine fingierte, tberhi-
storische Jesus-Figur noch aul3er einer weiteren Chiffre
fur das unfal3bare Wirkliche an sch?

Etwas weniger extrem ist eine theologische Spidart,
wonach es as historischen Kern des Christentums wonhl
en »Jesus-Ereignisc gegeben habe, Uber das hinaus ales
weitere Christentum blofe Spekulation sai. Jesus sai
mehr as nur schone ldee, sondern ene einzigartige
Offenbarung in der eigenen Person gewesen.® Nach
Klaus Berger wurde der verborgene Gott durch »Jesu
Durchsichtigwerden fir Gott« und Gottes »heilvoller
Présenz« in ihm »anschaubar«; denn Jesus ist »vollstan-
dig durchldssig fur die géttliche Présenz in seiner Exi-
senz«™ In der Formulierung von Michd Lelong »hat
gch Gott in Seiner Fille in Jesus Christus zu erkennen
gegebenx?,

In dlen drel Féllen verliert Jesus zwar seine Gottlich-
keit, wird aber zum Offenbarungsinhat verklart. Wenn
man mich fragt: Dies sind nicht nur Sprachspiele; es han-
ddt sich um post-nizénische Poesie. Denn auch »Ereig-
nis«-Theologen missen sich entgegenhalten lassen, dal3
man ohne historische Beweisbarkeit eineskonkreten Erelg-
nisses as Ausgangspunkt insgesamt nur in Spekulation
verharrt.

Redigtischere Chancen, dch eines Tages kirchenweit
durchzusetzen, haben die Thesen des emeritierten briti-
schen Professors John Hick (Birmingham), eines anglika-
nischen Christen. Hick erkannte, dal3 Jesus nur Mensch
oder gar kein Mensch war, und entschied sich radikal for
das reine Menschentum. Nach ihm war Jesus (nur) en
von Gott fur eine gottliche Mission auserwahlter Mensch,



weder fra von Irrtum noch fre von Siinde. Sein Auftrag
war lediglich, das strenge alttestamentarische Gottesbild
durch das Bild des gltigen, liebevollen Gottes zu ergan-
zen, das mosaische Ritual zu vergeistigen und die talmu-
dische Rabulistik menschlicher zu machen.

Sane spétere Vergottlichung - Jesus als der fleischge-
wordene Gott und zweite Person in einer gottlichen Drei-
fatigkeit - erklart Hick as eine »mythische oder poeti-
sche Weise, seine Bedeutung fir uns auszudriicken«. Das
judisch-monotheistische Bild von Jesus d's »Sohn Gottes«
s von einer Metapher in eine griechisch-polythel stische
Theorie umgesetzt worden.*

Hicks »De-Inkarnations-Theologiex basiert darauf, dal3
Jesus zu keinem Zeitpunkt von sich as Gott oder von
einem dreifdtigen Gott gesprochen hatte. Hicks Gesamt-
gcht bleibt zwar auch im weit-Okumenischen Zusam-
menhang mehr auf Jesus ds auf Gott hin zentriert, aber
er |83 offen, ob das Christus-Ereignis ein einmaliges war
oder bleiben wird: »Wir sprechen nicht [anger von einem
Schnittpunkt von Gottlichem und Menschlichem, der nur
ineinemFall, Jesus, zustandekam.«™*

Anders die katholischen Theologen Rahner und Kiing.
Beide verschlief?en sch den Argumenten nicht, die gegen
das hellenistische Konzept eines dreifatigen Gottes mit
Jesus ds ener gottlichen Person sprechen. Dennoch
bemiihen dch beide, Jesus eine Vorrangstellung zu
geben, die ihn davor bewahren soll, nur noch Prophet
unter anderen Propheten zu sein. Beide stemmen sch
also gegen den rdigiésen Pluralismus, der in der Logik
des Aufgebens der Inkarnationdehre liegt.

Auch Rahner kam beim Neudurchdenken der Inkarna-
tiondehre zur Definition der echten Menschlichkeit von
Jesus. »Wer zum Beispid sagen wirde: >Jesus ist der
Mensch, der die enmalige absolute Selbsthingabe an
Gott leht<, kdnnte damit das Wesen Christi durchaus rich-
tig in seiner Tigfe ausgesagt haben [...].« Nach Rahner ist
gottliche »Inkarnation« in menschliches Leben eine alge-
meine Moéglichkeit und somit Jesus nur das einzigartig
vollkommene Beispid ener solchen Inspiration. Doch



der gleiche Rahner schrieb: »Nur bei Gott ist es Uber-
haupt denkbar, dal3 er selber die Unterschiedlichkeit zu
sich selbst konstituieren kann.«*®> (Aus muslimischer
Sicht eine Theorie des potentiellen Polytheismus!) So
wirkt Rahners Versuch, hinter Niz&a zurtickzugehen,
ohne seinen ererbten Kindheitsglauben zu verraten,
zwiespdltig, ja gequalt.

Hans Kiings Sprache ist weniger Verblasen, doch auch
er bleibt meines Erachtens hinter Lidemanns Forderung
zuruick, da im Konflikt zwischen Kirche und Wahrheit
die Wahrheit den Vortritt hat. Auf der einen Seite erkennt
King an, dal3 der Gott Abrahams auch Jesu Gott gewesen
sei; Jesus habe als Sein auf einzigartige Weise erwahlter
»Herold« diesen einen und einzigen Gott verkiindet und
in dessen Namen gehandelt. Jesus sei also ein einzigarti-
ger Mensch, »von Gott erwahlt und bevollméachtigt«. Tri-
nitét reduziert sich damit auf »Gottes Offenbarung in
Jesus Christus durch den Geist«.*®

Andererseits schreibt King, daf dieser wirkliche
Mensch Jesus von Nazareth die authentische und defini-
tive Offenbarung Gottes sei, in biblischer Sprache (I) Sein
Messias, Christus, Ebenbild und Sohn. In diesem Jesus
Christus seien Gottes Geist, Seine Macht und Seine Kraft.
Christus, der Gott, ereigne sich zusammen mit dem histo-
rischen Menschen Jesus von Nazareth.'” So erweist sich
King, mit oder ohne missio canonica, noch immer als
recht braver Sohn seiner Kirche.

Neues Licht fid auch auf die Aspekte »Kreuzigung« und
»Auferstehung«. Die koranische Aussage, dal3 Jesus nicht
am Kreuz gestorben it, erhielt seitens der kritischen Theo-
logie Unterstiitzung durch die Feststellung, dal? Prozel3 und
Strafvollstreckung an ein und demselben (Frei)tag unmittel-
bar vor Beginn des Passah-Festes stattfanden, dal’3 Jesu
Worte am Kreuz eine spéte Erfindung sind, dal3 er von
Unbekannten vom Kreuz genommen wurde und dal3 seine
Grabstétte nicht mehr identifizierbar ist. Den Auferste-
hungsglauben, der nach der blof3en Vision einzelner gemali}
1. Kor. 15, 6 zu einem Massenphanomen wurde, fuhrt L (de-
mann auf »eine Kettenreaktion ohnegleichen« zuriick.™®



All diese Rickzugsgefechte mogen zum Nachweis
dafir gentigen, dal3 die Christologie in der christlichen
Wit in eine tiefe Krise geraten ist, fUr die auch Eugen
Drewermanns Psychologisierungen letztlich symptoma-
tisch sind. Der Koran beschreibt diese Situation genau:
»Wahrlich, jene, denen das Buch [..] ds Erbe gegeben
wurde, befinden sich in tiefem Zweifd darliber« (42 14).
Allerdings ist von dieser Krise (noch) nicht zu erwarten,
dai3 vide enttduschte Christen der Ankindigung in der
110. Sure (an-Nasr): 2 entsprechend bald »in Scharen in
die Rdigion Allahs eintretern werden. Eher ist damit zu
rechnen, dal3 der dramatische Niedergang des kirchlich
gebundenen Christentums die Entfremdung der Massen
von Religion schlechthin beschleunigen und die Neigung
des emanzipierten Individuums noch verstarken wird,
sch im multi-religidsen Supermarkt selbst zu bedienen.
Auch diese Entwicklung wird bereits im Koran kommen-
tiert: »Hast du den gesehen, der seine eigene Neigung
zum Gott nimmt [..]7 fragt Gott hinsichtlich dieser
Leuteinder 45. Sure (d-Dschathiya): 23.

Die geschilderte Entwicklung der christlichen Christolo-
gie wird vom glaubigen Volk, das sich sonntags in der
Kirche einfindet, noch kaum wahrgenommen; denn in
der Christenheit it es zu einem »Auseinanderbrechen
von Frommigkeit und Wissenschaft gekommen, das einer
Schizophrenie gleichkommt«®®. Trotz des Erdbebens
innerhalb der christlichen Theologie kann man deshalb
davon ausgehen, dal3 das katholische Fulvolk in Polen,
Kroatien, Irland und Spanien weiterhin Prozessionen zu
Ehren der »Mutter Gottes« abhaltenwird.

Dennoch gleicht die geschilderte Entwicklung dem
Paradigmenwechsdl, der sch dank Max Planck, Albert
Eingtein, Werner Heisenberg und Niels Bohr zu Beginn
des letzten Jahrhunderts im Umbruch von der Newton-
schen zur Neuen Physik ereignet hat. Auch die Bedeu-



tung der Quantenmechanik, der beiden Relativitatstheo-
rien und der Unschérferelation beim Beobachten des Auf-
baus der Materie (Wdle oder Teilchen?), die ja keine
materidistische Metaphysik mehr zulassen, déammerte
der Allgemeinheit erst ein habes Jahrhundert spéter.
Jedenfdls hangen Glaubwirdigkeit oder Unglaubwr-
digkeit der Kirchen heute davon ab, ob sie die Erkennt-
nisse ihrer historisch-kritischen Theologen nach unten
durchsickern lassen oder nicht.

In letzter Konsequenz &ffnet die in Gang gekommene
Entmythologisierung von Jesus das Tor zu einer Versoh-
nung des Christentums mit allen nicht-christlichen Rdli-
gionen, insbesondere mit dem Idam. Die Perspektiven
dieses Korrekturprozesses sind atemberaubend. Denn
wenn sch die Auffassung verfestigt, dal? Jesus >u< Pro-
phet Gottes war - aus Sicht der Mudime ein gewaltiger
Status -, dann kénnte zwischen Christen und Muslimen
das Tischtuch geflickt werden, das durch das Konzil von
Nizéa schon im voraus zerschnitten worden war. Es geht
nicht um Rechthaberel, wenn die Mudime mit Genugtu-
ung feststellen, dal? die Christenheit dabei i<t, die korani-
sche Christologie ds die richtige zu entdecken. Dann
hétte der 1dam seine Misson as Reformation des Chri-
stentums endlich erfullt. Dann hétte der dkumenische
Didog erstmas Chancen nicht nur auf humanitéarem,
sondern auch auf dogmatischem Gebiet; denn die Gottes-
natur Jesu ware dann nicht mehr das nicht negotiable
Tabu, von dem Hans Kiing bisher ausging. Dann hétte es
gch gelohnt, da’ die Mudime 1400 Mondjahre lang
eisern an ihrer Christologie festgehaten haben.

Eine gewisse Anderung hat sich ja mit der im letzten
Kapite erwahnten papstlichen Enzyklika bereits vollzo-
gen: Die Rede ist nicht mehr davon, dal3 es aul3erhalb der
Kirche kein Heil gebe (extra ecclesiam nulla salus); die Kir-
che hat ihren jahrhundertelangen Exklusivismus aufge-
geben. Doch besteht der Eindruck, dald diese Doktrin
lediglich von einer neuen ersetzt worden ist, welche man
»aulerhalb des Christentums kein Heil« nennen konnte.
Dies ist der Fadl, wenn an die Stele der Einzigartigkeit



von Jesus as Gott lediglich seine Einzigartigkeit as gott-
erwahlter Mensch gesetzt wird. (In sdkularem Gewand
tritt diese Einstellung im Rahmen der Globalisierung ds
weitere Variante auf: »Aul3erhalb des Westens keine Zivi-
lisation! «)

In extremer Form manifestiert sch diese Haltung in
einem christlichen Inklusivismus, wie er im Paragraph 14
der papstlichen Enzyklika »Redemptor Hominis« 1979
zum Ausdruck kam: »Der Mensch - jeder Mensch ohne
Ausnahme - ist durch Christus erlést worden, und mit
jedem Menschen [..] ist Christus in gewisser Weise ver-
bunden, selbst wenn der Mensch das nicht weiR« Nach
solcher (offenbar riickwirkenden) theologischen Verein-
nahmung bzw. Umarmung sind Muslime nach einer For-
mulierung Rahners »anonyme Christen.

Die Mudime >revanchieren< sich dafr, indem se auf
koranischer Grundlage Jesus (wie ale Propheten) nicht
nur fir einen >anonymen<, sondern fir einen Mudim im
urspringlichen Sinne des Wortes halten, namlich als
»einen sich Gott Hingebenden«. Heild es nicht in der
3. Sure (AL Imran): 67: »Abraham war weder Jude noch
Chrigt; vielmehr war er rechtglaubig, ein Gottergebener
und keiner derer, die Gott Gefghrten geben, und in der
2. Sure (a-Bagara): 136: »Sprecht: >Wir glauben an Gott
und an das, was Er zu uns herabsandte, und was Er
Abraham und Ismadl und Isask und Jakob und den
Stdmmen herabsandte, und was Moses und Jesus und
was den Propheten von ihrem Herrn gegeben wurde.
Wir machen keinen Unterschied zwischen ihnen, und
wahrlich, wir sind Mudime« (3:84 it damit fast iden-
tisch).

Ganz fdsch ist die These von Mudlimen as (anonyme)
Christen Ubrigens nicht: Wenn man ds Mudim mit wach-
sendem Staunen beobachtet, wie das Ansehen von Jesus
(as einer Art Sozidarbeiter) und seiner (unverheirateten)
Mutter von christlichen Theologen einschliefdich Ute
Ranke-Heinemann und Dorothee Sdlle demontiert wird,
mag man zu dem Schlu® kommen, dal3 es heute vor
dlem Mudime sind, welche die Erhabenheit dieser bei-



den von Gott erwéahlten Menschen bgahen, bewahren
und verteidigen.

Aufrichtiger, was das Ziehen von Konseguenzen
angeht, sind Theologen wie Paul Schwarzenau, William
Watt und wiederum John Hick. Se halten jeden Versuch,
nach der efolgten De-Mythologiserung des Christen-
tums seine Vorrangstellung welter verteidigen zu wollen,
fur aussichtdos. Nach Schwarzenau, der vom Anbrechen
des nachchristlichen Zeitalters und von schon erkennba
ren Elementen elner planetarischen Religion zu sprechen
wagt, ist die Zeit der Missionare vorbel und die Stunde
der Heimkehr aler Menschen zur Religion des Einen
Gottes gekommen.®

Wie Wat? und Hick geht Schwarzenau davon aus,
dal3 Judentum, Christentum und Idam gleich urspring-
lich, gleichwertig und gleichermal3en wahr sind. Den
Koran hdt er fur eine religionsdkumenische Offenba
rung, in welcher die friheste Jesus-Uberlieferung
archetypisch erhdten ist; insofern stellt der Koran aus
seiner Sicht eine gultige Erganzung des NT dar. Fir die
Zukunft erwartet Schwarzenau, dal3 »aus dem Nachein-
ander von Moses, Jesus und Muhammad ein Miteinan-
der« wird: »Am Ende der Tage werden wir ale im uni-
versalen Idam sain.«

Schwarzenau it Sch wie Hick dartber klar, dai? alle
Rdigionen trotz ihres universellen Anspruchs kulturell
gebunden und daher zur Verwirklichung der Universa
litdt kaum imstande sind. Hick nennt dies »religiose Eth-
nizitdt«, welche die Glaubigen dler Religionen zu dem
untauglichen Versuch verleitet, die moraische oder
kognitive Uberlegenheit ihrer Religionen beweisen zu
wollen; was an sch unmoglich sal, well doch Tugend
und Laster ziemlich gleichméllig Uber die ganze Welt
verteilt seien.

Alle Religionen zielten auf das gleiche ab: die Transfor-
mation der menschlichen Existenz durch ihre Zentrie-
rung auf Gott. lhre unterschiedliche Scht der letzten
Wirklichkeit bedeute nicht, dal3 einer von ihnen Recht
und ale anderen Unrecht haben. Im Gegentell, nach



Uberzeugung von Hick haben ale Religionen gleicher-
malien Anteil an der gottlichen Wahrheit. Die Metapher
dafur igt das Licht (Gottes), das sich in der Erdatmosphé-
re in die Farbenskala des Regenbogens bricht. - Ein ande-
res Bild fir die Gleichwertigkeit der Religionen ist das
der unterschiedlichen Wege, die dle zum gleichen Berg-
gipfe fiihren.?

Vor dem Hintergrund dieser »pluraistischen Theolo-
gie der Religionen« fordert Hick die Vertreter dler Kon-
fessonen dazu auf, ihre Hellswege nicht zu verabsolutie-
ren; an die Christen appelliert er, endlich den »theologi-
schen Rubikon« zu Uberschreiten und zuzugeben, dal es
neben Jesus andere Erléser und andere Offenbarungs-
empfanger geben kénne

Es mui3 ins Auge falen, wie sehr die Begriindung dieses
liberden religiosen Pluralismus ideengeschichtlich mit
der Neuen Physik zusammenhéngt. Wie diese akzeptiert
Hick eine »Unscharferdation« in der Beurteilung von
Religionen: Was sich zu widersprechen scheint, mag bei-
des wahr sein. So wiein der modernen Mikrophysik gibt
auch Hick zu, dal3 man zwischen dem Realen an sich und
der Art, wie es wahrgenommen wird, unterscheiden
muf3, da die Wahrnehmung Gottes von der Verfassung
des Wahrnehmenden beeinflufd werden kann. Hick neigt
deshalb dazu, jede qualitative Beurteilung auszusetzen.
Er duldet dlenfdls eine (positive) Voreingenommenheit
gegenuiber seiner eigenen Religion, aber keine (negative)
Voreingenommenheit gegeniber anderen Religionen.
All das entspricht nicht nur der modernen Physik; es ent-
spricht haarklein der intellektuellen Mode zu Beginn des
3. Jahrtausends. der Postmoderne (auch wenn sie sich oft
nur as eine zweite Moderne entpuppt). Der Verlust der
Mal3stébe, der Kult des Zufdligen und die Karriere der
Chaostheorie spiegeln sch nicht nur in der Theologie
wider, sondern sogar im Tanz (»aeatorische Choreogra



phiec a la Merce Cunningham) und in der neuesten
Musik des ewigen Avantgardisten John Cage. San Plura
lismus ist bei der wahllosen Liebe aler Klange, die ihm
zufalen, angelangt. Erinnert solche Asthetik des Zufdls
nicht an die geschilderten theol ogischen Beliebigkeiten?

Ein Mekma der Postmoderne in Philosophie,
Geschichte, Soziologie und Anthropologie ist der
Abscheu vor grofer Systematik und Ubergreifenden
Theorien (Grand Narratives). Statt zu erklaren wird be-
schrieben. Dabel werden Sinnzusammenhange zu blof3en
Kommunikationsweisen dekonstruiert. In der Postmo-
derne zirkuliert das (durch die Computertechnik ver-
aul3erlichte) Wissen wie Gdld (Lyotard). Ein Text ist aus-
schliefdich das, was der Leser daraus macht: der Leser s
Autor! Auch sogenannte Offenbarungsschriften werden
erst zu solchen durch die Verehrung, die man ihnen ent-
gegenbringt (W.C. Smith). Alles Kleine, Exotische, von
der Mehrheit bedrohte »Authentische« - Frauen, Kinder,
Rauschgiftsiichtige, Homosexuelle, Eingeborene, religio-
se Sekten, Tiere - wird unterschiedslos, ohne Werturteil
darliber, geschiitzt.

Dem entspricht die postmoderne Reaktion auf die spi-
rituelle Verarmung der Moderne: »New Age«-Phdnome-
ne wie Okkultismus, Reinkarnationdehren, synkretische,
charismatische neuchristliche Sekten, »Zivilrdigionk,
Okologische Ganzheitsmythen und ales andere, was im
zeitgentssischen religiosen Supermarkt zu erhaschen ist.

Hingegen scheut man sich heute vor dlem Normati-
ven. In der Moderne galt quasi das naturwissenschaftli-
che Dogmaextra scientiamnulla salus. In der Postmoderne
hingegen hat man sich von »Objektivitdi« als Zie und
Moglichkeit so weit entfernt, dal3 selbst den >hatenx
Naturwissenschaften Normativitdt abgesprochen wird.
Auch se konnten letztlich nur Fragen formulieren, ad in-
finitum. Der Snn der dten Philosophenfragen - Was
kann ich wissen? Was soll ich tun? Was darf ich hoffen? -
liegt in der Postmoderne im Stellen, nicht im Lésen der
Fragen. Wenn aber jede These vorlaufig beziehungsweise
spekulativ bleiben mul3, wird es zur Tugend, keine



Angichten zu besitzen (no-view) und keine Zide anzuvi-
seren (no-goal); dann wird jeder religidse Enthusiasmus
automatisch zu Fanatismus (French). Solcher »Werterda-
tivismus fuhrt zur Standpunktlosugken und nicht zur
Toleranz« (Roman Herzog).”®> Das Gegenteil ist richtig:
Toleranz und Absolutheitsanspruch gehtren zusammen
(Peter Steinacker).

Die fundamentale Abkehr vom Rationditétspostulat
der Moderne hat seine Wurzeln auch im Entsetzen vor
dem Holocaust. Es wurde erkannt, dal? »Endldsungen in
der Logik des modernen Staates liegen. Nach Zygmunt
Baumann wird die menschliche Existenz as moralisches
Wesen nicht von Ledenschaft, Rickstandigkeit und
Aberglauben bedroht sondern von Vernunft, Zivilisation
und Wissenschaft.® Es liegt in der Logik dieser Sichtwei-
se, wenn Jirgen Habermas in »Faktizitdt und Geltung«
unter Verwerfung der Grundlagen der Aufklarung (uni-
versdle Mordl; rational erfal¥ares Naturrecht) Recht von
Mora trennt und zu einem Ergebnis von Diskursen
macht. Aus solchem Verzicht auf den Begiff von >Wetr-
heit< folgt zwangdaufig eine im Grunde ni h|||st|sche Kul-
tur der Relativitét, das heil} der Beliebigkeit.”” Doch hélt
auch die Postmoderne an den Haupt->Errungenschaften<
der Moderne fest: Trennung von Staat und Kirche; intel-
lektueller Pluralismus; lineare Geschichtsbetrachtung;
athel stisch-pantheistische Metaphysik (Immanenz); Bot-
schaft des Humanismus.

V.

Die Frage, ob Jesus eint oder trennt, spielt in der agnosti-
schen postmodernen Szene keine Rolle; sie it dort
schlicht irrelevant. Relevant hingegen ist es fir Mudime
zu wissen, wohin die postmoderne Reise eines John Hick
mit ihnen fiihren soll und welche Nische die Postmoder-
ne dem Idam einzurdumen bereit ist. Aus idamischer
Scht ist Postmodernismus eine Spétfolge des von der
Moderne zu verantwortenden Atheismus, Skularismus,



Werte- und Sinnverlusts: eine panische Reaktion auf eine
widerspenstige Welt, die sch - spétestens sait dem Zwei-
ten Weltkrieg - weder mit den Idealen der Aufklérung
noch mit Waffengewdt mehr in den Griff bekommen
F

Nach Emanuel Kellerhans gewinnt der Idam seinen
Absolutheitsanspruch auf dem Weg des Religionsver-
gleichs, wonach er das inhaltliche Maximum und Opti-
mum in der Reihe der anderen Religionen und daher
»superlativisch« ist. Es wird deshalb niemand wundern,
dal3 die mudimische Welt sich an einem religitsen Plura-
lismus im Zeichen der Beliebigkeit nicht beteiligen méch-
te; denn die Gefahren solcher religiGsen Agnostik sind
offengchtlich. Pluralismus in diesem Sinne ist fur religio-
se Menschen ein Albtraum, well er in eine kognitive und
moralische Sackgasse fuhrt: zu Sinnentleerung und (Uber
Verlug jeder Gewilheit) zum Verlust von Sicherheit, Tra-
dition und Frommigkeit. Andre Maraux hatte dies schon
1968 in sainen »Anti-Memoiren auf den Punkt gebracht:
»lch glaube, dal? die Maschinenzivilisation die erste Zivi-
lisation ohne obersten Wert ist [...] Es bleibt abzuwarten,
ob ene Zivilisation lediglich eine Zivilisation des blof3en
Fragens [del'interrogation] oder des Jetzt sein kann, und
ob se ihre Werte langere Zeit auf etwas anderes as Rdli-
gion grinden kann.«

Die Muslime glauben jedenfalls nicht daran, dal3 diese
Sinn- und Wertekrise nur Uber die Beschworung huma-
nistischer Uberzeugungen unter Christen, Juden, Mudli-
men, Liberaen, Marxisten und Atheisten Gberwunden
werden kann, solange der Mensch weiterhin as Mal3stab
dler Dinge und Inhaber aller Rechte verstanden wird.
Blindes Festhalten an einem Fortschrittsmodell, das wei-
ter auf ein herrliches, freies Subjekt setzt, wére der dte-
ge dler Hite der Moderne: die Ideologie des ewig
Neuen (Thomas Wagner). Daher messen nur ganz weni-
ge Musdlime Hans Kiings Projekt einer »globaen Ethik«
bzw. eines »Wdtethos« mehr als formale Bedeutung bel.
Gleiches gilt fur Helmut Schmidts Projekt einer Univer-
slen Erklarung der Menschenpflichten. Wo es um



Uberwindung von Egoismen geht, die vitalen menschli-
chen Trieben entspringen, sind Esperanto-Religionen
ohne Chance.

Das mulite sich zwangdaufig bei der Sitzung des Par-
laments der Religionen der Welt (Parliament of World's
Religions) vom 1. bis8. Dezember 1999 in Kapstadt erwel -
sen, wo ein Appell an die richtungsgebenden Institutio-
nen in dler Welt vorlag - 106 Jahre nach dem Grin-
dungskongref3 in Chicago. In diesem Appell heil3t es zum
Beispid »Begehe keine sexudlle Ungttlichkelt! « (immorali-
ty), »Achte das Leben!« und »Wir zielen auf eine Welt ab,
in der unsere Technologien unsere Menschlichkeit for-
dern«.

Lauter schone Platitliden eines »Wetethosk, das kaum
Uber den kategorischen Imperativ bzw. die uralte golde-
ne Moralregel hinauskommt: »Was du nicht Wlllst daid
man dir tu, das fiig' auch keinem andren zu.«® So weit
kommt man, wenn Ethik as dagenige angesehen wird,
das nach Verschwinden der Rdigionen dbrigblelbt.
Heinz-Joachim Fischer hat recht: »Eine neue Moral wird
gch nicht auf sauberes Nordseewasser und atomwaffen-
free Sldsee-Inseln konzentrieren konnen. Se wird
unglaubwurdig, wenn se sch as Mord ohne Moral aus-
gibt, ohne die bewahrte Untersche|dung von Gut und
Bose, Recht und Unrecht.«*

Ich verspreche mir daher auch nichts von der Absicht
des Rdigionsparlaments, unter Nutzung des millenial
moment im Jahre 2000 ein globaes Ereignisin Thingvellir
(Idand) zu verangtalten. Gleiches gilt fir Hans Kiings
alte Absicht, eine »systematlsche Theologie der Weltreli-
gionen« zu schreiben.®

Im Gegensatz zu den von John Hick représentierten
postmodernen Ansichten ist der Idam nicht bereit, auf
die Kategorie >Warhat< vdllig zu verzichten, obwonhl
auch viele sunnitische Mudime dem iranischen Staats-
prasidenten Mohammad Chatami darin zustimmen durf-
ten, dal3 Wahrnehmung von Rellglon und Religion an
sich nicht Ubereinstimmen miissen.® Der Metapher von
dem in unterschiedlichen Regenbogenfarben gebroche-



nen gottlichen Licht setzt der Idam das Bild vom Gold
entgegen, das niedrigkardtig, hoherkarétig und bel
24 Karat vollkarédtig sein kann. Die Botschaft des Idams,
der reine Monotheilsmus, ist mit 24-karétigem Gold zu
vergleichen. Eine Steigerung dieses Dogmas von der Ein-
heit und Einzigartigkeit Gottes (tawhid) ist nicht vorstell-
bar; esigt in keiner Weise kulturabhangig.

Das bedeutet nicht, dal3 der Idam nicht bereit wére,
anderen Religionen in ener religits pluralistischen Welt
tolerant zu begegnen, zuma rdigiose Vidfdt ein von
Gott gewollter Zustand ist (5. 48). Der Koran enthdlt
sogar eine Vorschrift, die sch wie die Plattform einer
Wdttkumene liest: »Einem jeden Vak gaben Wir einen
Ritus, den se beobachten. Darum lal3 se nicht mit dir
darliber streiten, sondern rufe [9€] zu deinem Herrn«
(22: 67). Allerdings endet dieser Vers nicht von ungeféhr
mit der Feststellung: »Sehe, du bist rechtgeleitet.« Das
bedeutet, da die Mudime nicht auf ihre Uberzeugung
verzichten konnen, mit ihrem unverféschten Monotheis-
mus die Gott gefdlige Religion zu befolgen (3: 19; 48: 28).
Wiegesagt: 24 Karat.

Aus postmoderner wie aus idamischer Sicht besteht
ein unversobhnlicher Widerspruch zwischen alzeit gulti-
gen Werten und geschichtlicher Entwicklung. Die Post-
moderne zieht daraus den Schlul3, dal’ es Uberzeitliche
Werte nicht geben kann. Der Idam zieht den entgegenge-
setzten Schlul3 daraus, dal3 Geschichte vergangliche Epo-
chen snd - wie Moderne und Postmoderne auch -,
wahrend die Vorschriften Gottes Uberzeitlich fortbeste-
hen. Daher sollte man nach Daniél Brown das Bild vom
Licht der Aufkldrung (jedenfdls in bezug auf den Idam)
umkehren: Nicht die Aufkl&rung hat Licht in das Dunkel
der idamischen Tradition - Koran und Sunna - gebracht,
sondern von diesen Normen geht ein Licht aus, das vom
Prisma der M oderne gebrochen wird.

Die Mudime sind der Postmoderne gegentiber auch
deshab skeptisch, well sch daraus fir den Idam kein
Nischeneffekt ergeben hat. Die erstaunliche Toleranz der
Postmoderne fir dles und jedes hort abrupt auf, wo



Idam anfangt. Auch in Westeuropa genief3en die Mudli-
me keinen Minderheitenbonus. Die Idamophobie von
Moderne und Postmoderne sind kaum unterscheidbar.
Ein Begpid dafir ist die Rdigionssoziologie. Wahrend
deren Véer Karl Marx, Max Weber, Emil Durckheim und
Georg Smmd schlicht vom gesetzméligen Verschwin-
den des Idam ausgingen, konstatieren ihre postmoder-
nen Nachfolger konsterniert das Wiederaufleben reigio-
ser »Atavismenk, ohne deshalb dem Idam grofiere Sym-
pathie entgegenzubringen. Se snd zwar weit davon
entfernt, »ene Kirche, ein Gott, ein Kénig« zu propagie-
ren, dafUr aber wohl »ane Kultur, eine Technik, eine
Wadtordnung«. Se halten sch wie Miche Houdlebecq
fir »ardigios und empfinden doch schmerzlich die
Notwendigkeit einer »neuen Ontologiex und einer »rei-
givsen Dimension«.®

Kurzum: Wohin sie auch schauen, starrt den Mudimen
die Globaisierung ins Gesicht.
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FARBENBLIND

»lch traf, sprach und al3 sogar mit Leuten, die man
in Amerika fir weild gehalten hétte. Aber die weil3e
Einstellung war in ihrem Kopf ausgel 6scht worden,

durch die Religion des Idam.«

(Malcolm X alias Malik al-Shabazz im Brief aus Mekka)

Aus den theologisch-ideengeschichtlichen Welentdern
des letzten Kapitels gilt es jetzt in die Niederungen des
Rassismus zu steigen; denn auch dies ist eén Thema, das
den Mudlimen unter den Négeln brennt. Um zu wissen,
weshalb, nehme man einen Lufthansa-Flug von Istanbul
nach Frankfurt. Dort wird man wahrscheinlich noch vor
dem Aussteigen Uber den Lautsprecher horen, dal3 im
Flugzeug eine Pal¥kontrolle stattfindet. Dabel erlebt man
dann, dal3 dle Inhaber deutscher Péasse und alle Passagie-
re, die nicht wie Araber oder Turken aussehen, durchge-
wunken werden. Passenger profiling nennt man das im
Jargon amerikanischer Sicherheitsbeamter; denn auch in
Chicago kann man - wie es mir passiert ist - einen We-
terflug nur deshalb verpassen, well man vor der Pal3kon-
trolle hinter Leuten anstehen mul3, die arabisch aussehen,
einen Vollbart oder ein Kopftuch tragen.

Es hétte jedenfdls 1996 nicht eines »Europé schen Jah-
res gegen Rasssmus« bedurft, um daran erinnert zu wer-
den, dal3 Nationalismus, gesteigert zu Chauvinismus, auf
diese Welt zuriickgekommen ist. Wie die Schwindsucht
hat auch diese Geil3d des 19. und friihen 20. Jahrhunderts
gch mit gesteigerter Virulenz wiedergemeldet. In der
muslimischen Welt erfahren dies vor alem as »Tirken«
verfolgte Bosnier, Kaschmiri, Kosovaren, Kurden, Pal&sti-
nenser und Tschetschenen.



Dabe hatte man postuliert, der Nationalismus s& mit
der Rationalitdt der Moderne unvereinbar und werde
daher verschwinden: eine der vielen nicht gehaltenen
Versprechungen der Moderne. Ein Nationalismus, der
letztlich nichts anderes ds eine Variante des sat 1492
gegen Juden und Mudlime praktizierten ethnisch-religio-
sen Rasssmus i, wird uns auch im 21. Jahrhundert in
Atem halten, zumindest in Form eurozentrischer Mythen
und einer globalen Apartheid zwischen der westlichen
Zivilisation und den barbaric others (Ziauddin Sardar).

Vergandlich wird die Entwicklung ethnozentrischer
Gefuihle und ihr Ausmal3, wenn man sich der beiden, sich
gegensaitig korrigierenden Hauptfaktoren daftr bewuf3t
bleibt: erstens die natiirliche, Iebenswichtige Familienori-
entierung des Menschen und zweitens weltanschauliche
Bindungen, welche ein Uberbordendes National bewult-
sin Uberwdlben und so entschérfen konnen. Patriotis-
mus (as noch nicht entarteter Nationalismus) ist schliefs-
lich nichts anderes as der natlrliche, af Sippe und
Stamm Ubertragene Familiensinn, eine der Existenzsiche-
rung dienende, normae Verhdtenswe se bei Mensch und
Tier. Die Nation gelt gch ds Grol¥amilie (extended
family) par excellence dar. Loydlité gegenlber dem Ver-
band, der meine Sozidisierung, ja mein Uberleben
gewdhrleistet, ist eine Tugend.

Auch die Kehrsate davon, Furcht, ja Angst vor dem
Fremden - dem noch nicht Bekannten -, ist im Kern eine
natirliche, notwendige Resktion. »Und zu Seinen Ze-
chen gehort die [...] Verschiedenartigkeit eurer Sprachen
und Farben. Darin liegt ein Zeichen fir die Wissenden,
sagt der Koran ermutigend dazu (30: 22).

Der Koran erkennt die von Gott geschaffene, durch
Abstammung oder Eheschliel3ung entstehende Blutsver-
wandtschaft bzw. Schwéagerschaft (25: 54) ads schutzwir-
digen Wert an (4: 1) - und dies auch innerhalb der doch



insgesamt aus Bridern und Schwestern bestehenden ida
mischen Glaubensgemeinschaft (8: 73, 75; 33. 6). Der
Koran rdumt nadmlich ein, dal3 Familienmitglieder sich
zumindest erbrechtlich, aber auch in manch anderer Hin-
scht besonders nahestehen (33: 6). So konnte der bekann-
te Koran-Kommentator Daryabadi sagen, dal3 Verwandt-
schaft ds wichtigste gesdlschaftliche Ingtitution des
Idam Uberhaupt anzusehen it.

Doch jede in-group, wie Soziologen es nennen, schafft
automatisch eine out-group: die Ab-Grenzung gegentiber
den »anderen«, die zur Aus-Grenzung werden kann. Als
Kriterien dafir eignen sich Faktoren wie Wohnort, sozia-
le Schicht, geschichtliche Erfahrung, Religion, Geschlecht,
Sprache (Diaektférbung genligt) sowie die Farbe von
Augen, Haaren oder Haut. Jeder von uns ist Mitglied
mehrerer in-groups. Man merkt das spétestens, wenn man
vor dem Fernsehschirm eine von zwei Fuf3allmann-
schaften favorisert. Dieser simple, natirliche Mechanis-
mus kann jedoch bis zum Holocaust und zu anderen
gprachlos machenden Massakern fuhren, wie zuletzt zu
den »ethnischen Sauberungen« in Bosnien-Herzegowina
und im Kosovo, welche die Vertreibung der Mudime und
Juden aus dem Spanien der Reconquista im 16. Jahrhun-
dert zum unseligen Vorbild hatten.

Die zwei letzten Drittd des 20. Jahrhunderts haben
mehr Menschen aus religios-ethnischen Grinden zu
Fluchtlingen gemacht as irgendein Jahrhundert zuvor.
Man denke nur an den Exodus ungezéhlter Juden aus
Europa, die Vertrelbung der Deutschen aus Osteuropa,
den blutigen Bevolkerungsaustausch zwischen Indien
und dem neuen Pakistan, die Uber die ganze Welt ver-
streuten Palastinenser, die Fucht von Bosniern und
Kosovaren, Hutus und Tutsis. Das 20. Jahrhundert war in
der Ta das Jahrhundert der displaced persons, von Fiicht-
lingen vor Massakern und Gaskammern. Haben wir
unter diesen Umsténden die moraische Berechtigung,
die Ausrottung der amerikanischen Indianer im 18. und
19. Jahrhundert und die Sklavenhaltung in den USA bis
zum Burgerkrieg zur Sprache zu bringen?



Das festzustellen ware pure Banditét, wenn es nicht
zu der welt interessanteren Feststellung fuhren wirde,
dal3 es einen, einen einzigen Faktor gibt, der ale Ubrigen,
gefdhrlichen Quelen von Nationalismus und Rasssmus
neutraliseren kann: namlich Rdigion (nattrlich auch ds
pseudo-religitse Ideologie). Im Prinzip sollten dle Welt-
anschauungen in der Lage sein, ethnische Konflikte im
Inneren wie im Aulenverhditnis zu Uberlagern, auch
wenn dies dem Christentum kaum gelungen ist - und
auch dem »internationalistischen, anti-imperialistischen
Kommunismus nur recht beschrankt.

Es ist deshab von aul3erordentlicher Tragweite, dal3
der Idam in hohem Mal3e dazu féhig war und ist, Rasss
mus tatsachlich zurtickzudrangen. Dies war schon zur
Entstehungszeit des Idam der Fall, dank des unerhorten
Ereignisses, dal3 eine Gruppe stammesfremder Medinen-
ser dem Propheten Muhammad und seinen mekkani-
schen Anhangern bel zwel Treffen in Agaba (im Td von
Mina) in den Jahren 621 und 622 nicht nur Zuflucht, son-
dern (erbberechtigende) Briderschaft und politische Fih-
rerschaft in ihrer arabisch-judischen Oasenstadt Y athrib
anboten® - nicht auf Stammesbasis, sondern auf Bad's des
gemeinsamen Glaubens.? Mit den beiden Treueschwiiren
von Agaba begann, was sch rickschauend as das erste
daatliche Gemeinwesen auf rein  weltanschaulicher
Grundlage darstellt. Nach der Hidschra gab es in der
Geschichte der Menschheit erstmals einen Staat, dessen
Staatsangehdrigkeit sich ausschliefdich aus der Glaubens-
zugehorigkeit herleitete - unter Vernachléssigung aler
anderen Zusammengehdrigkeitsmerkmale, darunter des
bisher helligsten: der Blutsbande zu Sippe und Stamm.
Der Koran erklérte die Auswanderer (muhadschirun) und
ihre Gastgeber (ansar) - und nur sie! - unter Bruch aler
Stammesbindungen lapidar zu Freunden und Beschitt-
zern (auliya; 8: 72) und konstatierte: »Der Prophet steht
den Glaubigen néher als Se sch salbst« (33: 6).

Laut Ibn Madscha (Sunan |) sagte der Prophet des
Idam: »Heratet Frauen nicht wegen ihrer Schonhelt;
denn ihre Schénheit kann se zugrunde richten - und hei-



ratet Se auch nicht wegen ihres Vermogens, denn ihr Ver-
mogen kann se unmaliig machen. Heiratet Se viedmehr
wegen ihrer Religion. Eine schwarze Sklavin mit durch-
bohrter Nase, die aber fromm ist, ist vorzuziehen.« Bessr
kann man nicht illustrieren, dal3 der Idam die denkbar
engste ideologische Verwandtschaft begriindete.

Der Koran ging be Aufwertung der Glaubensbande
Uber Familienbande noch einen Schritt welter, indem er
feststellte, dal’3 es sdbst Ehefrauen und Kinder geben
kann, vor deren Feindschaft sch ein Glaubiger um seines
Glaubens willen hiiten mul3 (64: 14). Schliefdich, so sagte
es der Koran lakonisch, werden dem Glaubigen beim
Letzten Gericht weder Frauen noch Kinder von irgend-
welchem Nutzen sain (60: 3).

Von da ab war es idamisches Ideal, den Besten der
Gemeinde unter den Frommsten zu suchen, ohne Ruick-
scht auf Herkunft, und nicht unter den EdeblUtigsten
oder den begabtesten Qasida-Dichtern. So wurde Bild,
en schwarzer Ex-Sklave, zum ersten Gebetsrufer des
Idam; en Iraner, Salman al-Fars, wurde erster Finanzmi-
nister; und eine Frau, 'A'ischa, hatte forma den Oberbe-
fehl wahrend der sogenannten Kamelschlacht des Jahres
656 gegen 'Ali ibn Abi Tdib inne.

Dieses Ided der von einem einzigen, vorbildlich from-
men amir al-mu'minin regierten einzigen Ummea, der dem
Status nach unterschiedslosen Gemeinschaft aler Glaubi-
gen, war im Geschichtsverlauf prégsam. Bis zum Ende
des Osmanischen Reiches waren die Mehrzahl der
Grof3wesire keine Turken, sondern Albaner, Griechen,
Kroaten, Tscherkessen etc. Ob man wie Sdah ad-Din
Kurde war oder Turkmene, Azeri oder Syrer - es spidlte
letztlich weder im Staat noch in der Armee die ausschlag-
gebende Rolle. 1bn 'Arabi, der Mystiker aus dem an-
dalusschen Murcia, wirkte und starb hochgeachtet in
Damaskus, und dort starb auch, im Exil, der grof3e ageri-
sche Staatsmann und Sufi des 19. Jahrhunderts, ‘Abd-al-
Kabir al-Dschazaliri.

Lawrence von Arabien konnte im Ersten Weltkrieg
anti-tirkischen Pan-Arabismus nur anfachen, well die



Jungtirken um Enver Pascha mit ihrem Pan-Turkismus
zuvor begonnen hatten, andere osmanische Vélkerschef-
ten zu diskriminieren. So ist denn auch das heutige Kur-
denproblem ohne Wegfdl des idamischen Bandes, wel-
ches das Osmanische Reich tberwolbt hatte, nicht zu ver-
stehen. In der Tat: Noch heute sind fast ale Staaten der
arabisch-mudimischen Welt as kolonide Schdpfungen
relativ wenig gefestigte National staaten; theoretisch diirf-
te es de gar nicht geben. (Staaten mit historischem Fun-
dament dynastischer oder religioser Natur, wie Marokko
und das ibaditische 'Oman, sind Ausnahmen.)

Sanen schonsten Ausdruck findet das weltumspan-
nende Phanomen der farbenblinden Umma dljdhrlich
wéhrend der Pilgerfahrt. Das Gleichheitss und Zusam-
mengehorigkeitsgefinl sowie die Zielgerichtetheit von
Millionen Mudimen aus alen Kontinenten, von Pilgern
dler Rassen, die unter schwierigen Bedingungen fried-
lich miteinander leben, beten und diskutieren, ist so ein-
zigartig, dal3 es sdlbst einen schwarzen Aktivisten wie
Macolm X von seinem aggressiven Rassismus befreite.
Der Hadsch igt die wirksamste vorstellbare Gegenerzie-
hung zu rassstischem Gedankengut tberhaupt.

Ich selbst erlebte diese Redlitét nicht nur in Mekka,
sondern auch 1985 in San Francisco. Dort Ubertrug mir
eine Gemeinde schwarzer Muslime spontan die Leitung
des Gebets: mir, einem frisch hereingeschneiten, well3-
héutigen Audlander. Doch das war ja nicht der Punkt.
Entscheidend war nur, dal3 ich aus ihrer Scht der
kenntnisreichere Mudlim und damit ihr Imam des Tages
war.

Diesem Gad ist es zuzuschreiben, dal3 heute Muslime
- und nur se - in von Rauschgift und Gewalt durchsetz-
ten amerikanischen Ghettos, zwischen weil3er Polizel
und black street corner kids operierend, die gestorten So-
zidbeziehungen sanieren konnen; in Sidafrika it es
ebenso. So funktioniert auch in Madaysa die Koexistenz
von Maaien, Chinesen und Indern - jeder mit eigener
Sprache, Kleidung, Kiche und Religion - relativ gut,
dank des den Rassismus einhegenden Idam.



Mudlime sagen nicht ohne Stolz, dal3 es in der mudli-
mischen Welt trotz Ablehnung von Zionismus und israe-
lischer Expansion niemals einen virulenten Anti-Semitis-
mus gegeben hat. Dies sai nicht etwa deshab der Fal,
well Araber selbst Semiten sind, sondern well der Koran
die Mudime zum Respekt vor den Glaubigen der mono-
theistischen Buchreligionen und zu frommem, friedli-
chem Wettbewerb mit ihnen anhalt. Schliefdich lehnt Gott
im Koran nicht nur jede Gewalt in Glaubensdingen ab (2:
256); die schon mehrfach erwdhnte 5. Sure (a-Maida)
gibt anderen Rdigionen in ihrem 48. Veas sogar eine
strukturelle Bestandsgarantie.

Wie eingangs festgestelIt, hat Rassismus so tiefe und star-
ke natiirliche Wurzeln, dal? auch der Idam dieses Ubel
trotz dler Erfolge nie vallig ausrotten konnte. Anderes zu
behaupten wére so verwegen wie die Behauptung, dem
Idam sa die Abschaffung des Bosen gelungen. Es wére
frommer Selbstbetrug, dies leugnen zu wollen. Schon bel
der Wahl des 1. Kdifen, Abu Békr, im Jahre 632 wurde
offenbar, dal3 die Asylanten aus Mekka, die Mudscha
hirun, einen gewissen Vorrang vor ihren Helfernin Medi-
na beanspruchten. Das fuhrte schlieldich - ausgerechnet
bel den damaligen >Wendehdsen< um Abu Sufyan - zu
einer Art idamischen Adels im Rech der damaszener
Umayaden. Vor diesem Hintergrund war schon die
Schlacht von Sffin des Jahres 657 zwischen dem Kalifen
'Ali und dem umayadischen Gegenkalifen Muawiya en
Stammeskonflikt, wenngleich unter idamischen Vorze-
chen.

Doch auch die scheinbar religits-revolutiondren Abba-
siden, welche die Umayaden zur Mitte des 8. Jahrhun-
derts ablosten, hatten in Wirklichkeit quas adelige
Anspriche. Se hielten daran fed, dal’ das Amt des Kdli-
fen einem Mekkaner des Stammes der Quraisch, mog-
lichst aus ihrer Sippe, vorzubehaten sai. Diese Theorie



hielt d9ch bis ins spéte Mitteldter, bis schlieldich die
Osmanen nach der Eroberung Karos durch Sdim |.
neben dem Sultan in Personalunion auch den Kalifen
gellten. Dal3 die schiitische Theologie im Grunde auf eine
Monarchie hinaud auft, ndmlich die notwendige Fihrung
der Glaubigen durch Nachkommen Muhammads - Gber
seine Tochter Fatima und ihren Ehemann 'Ali -, sai am
Rande bemerkt.

Die damit auch im red existierenden Idam entstande-
ne Gleichheitsfrage verschéarfte sich infolge seiner schnel-
len Ausbreitung in den ersten beiden Jahrhunderten sai-
nes Bestehens. Um eine kontrollierbare Assmilierung der
neuen Muslime sicherzustellen, lehnten manche musli-
mische Eroberer Massentibertritte ab. Doch selbst digeni-
gen nicht-arabischen Neu-Muslime, die man als Glaubige
akzeptiert hatte, sogenannte Mawali - im Vorderen Ori-
ent und im Iran, in Indien, Nordafrika und Andalusien -,
muféten sich bisweilen auf [angere Sicht mit dem inoffizi-
elen Status eines Mudims zweiter Klasse begniigen, so
zB. be der Beuteauftellung oder der Bemessung von
Renten. Die Hadith-Literatur spiegelt diese Situation
anschaulich wider, mit zahlreichen angeblichen Aus-
sprichen Uber die Vorziglichkeit oder Verworfenhelt
von Persern, Tirken, Berbern und anderen Volksgrup-
pen.

Die Mawadi reagierten darauf im 9. und 10. Jahrhun-
dert mit einer Trotzbewegung auf anti-arabischer Basis,
der sogenannten shu'ubiya (von sha'aba, »divergieren,
»zerfdlen«, »9ch trennen«): eine nie ganz ausgestorbene
Richtung innerhalb der idamischen Vdlkergeme nschaft,
welche die Vorzugsstellung der Araber nicht anerkannte®
und somit ethnische Partellichkeit bedeutete.

Ibn Khaldun benutzte 1377 in seiner beriihmten
Grundlegung der Soziologie - as Einleitung (al-muqggadi-
ma) zu seiner Weltgeschichte - den Schltisselbegriff ‘asa-
biyya (Gruppensolidaritét), um ein von ihm mit ntichter-
nem Realismus beobachtetes starkes volkisches Zusam-
mengehorigkeitsgeftihl unterschiedlicher Gruppen in der
idamischen Welt zu beschreiben.



Wer wollte leugnen, dal’ Ethnizitét, vor alem Hautfar-
be, die entscheidende Rolle gespidt hatte, as die Osma
nen in der Frihrenaissance Galeerensklaven an Venedig
lieferten oder als arabische Handelsherren bis zum
19. Jahrhundert Jagd auf schwarze Sklaven fir den
Export nach Amerika machten? Dies ist eine Geschichte,
die bis heute die Beziehungen zwischen muslimischen
Staaten wie Mauretanien und Senegd belastet.

Nehmen wir, um vdllig zeitgentssisch zu sein, die
afghanischen Taliban, die ihrer Lehre nach auf Shah Wi
Allah von Delhi (1703-1762) und die darauf ful3ende kon-
servative indische Deobandi-Schule  zurtickzufthren
sind. Threm Typ nach - ds rurale, puritanische Soldaten-
Monche - stellen se gewil3 ein religitses Phdnomen dar.
Moraisch motiviert marschierten se aus ihren stidlichen
madrasa um Kandahar auf Kabul, so wie dies die berberi-
schen Morabiten (murabitun) des 12. Jahrhunderts vom
Hohen Atlas aus auf Marrakesch getan hatten. Doch wer
konnte leugnen, dal3 auch diese aktuelle Konfrontation
unter Mudimen nicht nur eine religiose Polariserung ist
- zwischen konservativen Tdiban und idamistischen
Gruppen um Burhanuddin Rabbani und Gulbuddin Hik-
matyar -, sondern auch eine tribale zwischen pathani-
schen, tadschikischen und usbekischen Kraften?!

Es wére auch unglaubwirdig, zu behaupten, dal3 es
auf der heutigen Arabischen Halbinsel zwischen Rotem
Meer und Gof keinerlei Klassenprobleme zwischen
einsdssigen Birgern und mudimischen Gastarbeitern
(expatriats) gebe. Einen solchen Idealzustand hatte Car-
sten Niebuhr auch im 18. Jahrhundert im Hidschaz und
Jemen fir die damaligen Gastarbeiter nicht feststellen
kénnen.> Zweimal unverhofft mit Segen tiberschiittet zu
werden - einma in Form des Propheten und enmal in
Form von Erddl und Erdgas - mag manchem Araber ver-
standlicherweise ein Gefiinl von Auserwéahltsein vermit-
teln.

Auch européische und amerikanische Neu-Mudime
klagen manchmal dartber, dal3 ihnen >geborene< Mudli-
me, nicht nur im arabischen Raum, mit gewissem



Mifdrauen begegnen. Diese Differenzierung hat indessen
nichts mit Rasssmus zu tun, sondern mit der Sorge um
Reinerhdtung des Glaubens gegeniber Bridern und
Schwestern, von denen man glaubt, dal3 se mangels
Beherrschung des Arabischen  keinen verlddichen
Zugang zu den Quéellen des Idam haben. Allerdings mufl3
slbs Muhammad Asad (1900-1992), ene wahre
Koryph&e im Arabischen, wegen seines europaisch-judi-
schen Hintergrunds in der arabischen Welt auch noch
posthum um Anerkennung seiner monumentalen wis-
senchaftlichen Leistung fir den Idam kdmpfen. So
scheint es manchen westlichen Mudimen &hnlich zu
ergehen wie den Mawali in der Friihzeit des Idam.

Man sieht, auch wenn man den Rassismus zur Vorder-
tur hinauswirft, kommt er gerne durch die Hintertlr wie-
der herein. Die Mudime durfen sch daher auf den Lor-
beeren ihrer vorbildlich anti-rassistischen Dogmatik und
ihrer vielfach vorbildlichen Praxis nicht ausruhen.

V.

Angesichts der schwachen menschlichen Natur waren
rassistische Flecken auf dem Burnus der muslimischen
Welt kaum vermeidlich. Doch im groféen und ganzen bie-
tet de das trostliche Bild eines der Theorie und Praxis
nach strukturellen Anti-Rassismus. Dies ist eine Botschaft
nicht nur fir Kataonien, das Baskenland, Nordirland
oder den Bakan; esist Modell fir eine weltumspannende
Gemeinschaft, die in ihren internen zwischenmenschli-
chen Beziehungen wie ihren Beziehungen nach auf¥en
von dlen Kriterien auf3er einem zu abstrahieren suchen
sollte: dem Glauben an Gott und der Hingabe an IThn. Um
das Urteil des bekannten amerikanischen Mudlims, Jf-
rey Lang, zu Ubernehmen: »Wenn der Idam rassische
Vorurtelle auch nicht ausmerzen kann, so toleriert er
doch derartige Vorurteile nicht. Und wenn Mudime Ras-
sismus manifestieren, wissen se ganz genau, dal3 Se eine
fundamentale Forderung ihres Glaubens verletzen und



schwerwiegendes Unrecht tun. Ich glaube, dal? von alen
grolen Wetreligionen im Kampf gegen rassische Vorur-
teile keine erfolgreicher war as der Idam.«®

Wer dies bezweifdt, werfe einen Blick in ein beliebiges
isamisches Zentrum in Deutschland, wo Ttrken, Nord-
afrikaner, Palastinenser, Syrer, Agypter, Bosnier, Albaner
und Deutsche - adle >per dk - auf die herzlichste Art mit-
einander verkehren und dartber ihre unterschiedlichen
Reisepésse vollig vergessen. Daher erscheint es mir nicht
Ubertrieben, abschliefRend festzustellen, dal? der wohlver-
standene und gelebte Idam im Selbstverstandnis der
Mudime und vor dem Hintergrund ihrer Geschichte die
Antithese zu Nationalismus und Rassismus i<t.

ANMERKUNGEN

1 Die historischen Vorgange um die beiden Gel6bnisse von
Aqgaba sind von Charles Le Gai Eaton (S. 209-211) eingehend
beschrieben worden.

2 Dal} Muhammads Mutter aus Yathrib (spéter al-Madina)
stammte, spielte dabei keine Rolle.

3 Definition bei Hans Wehr, S. 657.

4 Zu den Taliban siehe das Sonderheft »Afghanistan« des Muslim
Politics Report, Nr. 11, Januar/Februar 1997, herausgegeben
vom Council on Foreign Relations in New York City.

5 Niebuhr, Reisebeschreibung nach Arabien und anderen umliegenden
Landern, Manesse Bibliothek: Zurich 1992, schreibt auf S. 318:
»[...] viele Heiden aus Indien; man erlaubt ihnen auch nicht,
ihre Weiber mit nach Jemen zu bringen.«

6 Lang (1997), S. 154.



WAS HABEN SE HIER VERLOREN?

»Wir kénnen nicht alles, was eine Minderheit will,
einfach aus Griinden der Toleranz hinnehmen.«

(Verfassungsschutzprasident Peter Frisch im SPIEGEL, 36/1997, S 61)

Vor einigen Jahren wurde ich aufgefordert, zum Thema
»Was will der Islam in Deutschland?« zu sprechen. Das
war, was man im Amerikanischen a loaded question nennt:
eine Frage, welche die negative Antwort schon enthélt.
Im Grunde wurde zweierlei unterstellt: 1slam gibt es hier
nicht, und er gehdrt auch nicht hierher. Kurzum: Er hat
hier nichts zu suchen.

Es lohnt sich deshalb, sich zu vergegenwartigen, welch
lange eur opéi sche Geschichte der Islam hat, veranschaulicht
von Denkmalern islamischer Baukunst in Sizilien, in Spa-
nien, auf dem Bakan und in Mittelasien. Spanien war |an-
ger islamisch als katholisch. In Europa gibt es etwa 30 Mil-
lionen Muslime, etwas weniger als die Hafte davon in
Westeuropa. Selbst Moskau hat eine halbe Million musli-
mischer Einwohner, darunter viele Tataren. In den USA
und in Kanada mdgen es bald acht Millionen sein. Ihre
religiose Infrastruktur in Westeuropa - Moscheen, Kultur-
zentren, Schulen, Vereine, Verlage, Buchladen, Metzger,
Friedhtfe - ist beachtlich und kaum noch Ubersehbar.
Wenn Uberall ein Minarett stiinde, wo Muslime zum Gebet
zusammenkommen, gdbe Europa aus der Luft eine musli-
mische Landschaft ab. Kein Zweifel: der Islam ist >de<.

Bleibt er es auch? Es ist kaum vorstellbar, dal die
Immigration muslimischer Gastarbeiter nach Europa,
muslimischer Akademiker nach Nordamerika und die
massenhafte Bekehrung von Afroamerikanern zum Islam



rickgangig gemacht werden konnten. Wahrscheinlicher
ist es, dal? die Emigranten - as praktizierende Mudime
oder nicht - sch in ihrer neuen Heimat so verwurzeln,
daf’ - wie 1998 - eine turkischstammige Juristin zur jing-
sten Hochschullehrerin ihres Faches in Deutschland wer-
den kann und dal3 sch Deutschland - wie 199 - auf
einem EUROVISION-Gesangswettbewerb von einer tir-
kischen Musikgruppe aus Berlin vertreten |&.

Stellen wir uns trotzdem vor, dal? dle eingewanderten
Mudime den Weden verlassen wirden. Verschwéande
damit auch der Idam? Fur die USA, Grof3britannien und
Frankreich kann man dies verneinen, well die zweite und
dritte Einwanderergeneration, mit vollen Burgerrechten
ausgestettet, schon tiefe Wurzeln gefal hat.

Deutschland ist ein Sonderfal, weil der grofite Tal der
hier wohnenden Turken selbst in der dritten Generation
noch auf die Turkei fixiert ist. Dies hat zahlreiche Grin-
de: Im Gegensaiz zu den Maghrebinern in Frankreich
und den Indo-Pekistanis in Grof3britannien kannten die
meisten Tirken die Sprache ihres Gastlandes bel Ankunft
im Westen nicht. Die Turkel liegt verfihrerisch nahe -
zwel Stunden Fug ab Minchen -, entwickelt sch wirt-
schaftlich gut und hat verlockende Strande in verlocken-
dem Klima Ausschlaggebend sind jedoch zwel andere
Faktoren: Nach Vezicht af den Idam als einigendes
Band setzte der neue turkische Stast nach dem Zweiten
Weltkrieg auf Nationalismus as Bindemittel. Die Aussa
ge »Wie glucklich, sagen zu kénnen, dal3 ich Turke binl«
(Ne mutlu Turkiim diyenel) findet sich plakativ nicht nur
an den Wanden. Der chauvinistischen Versuchung sind
auch turkische Muslime nicht ganz entkommen. Das hat
zur doppelten Folge, dal3 sich die meisten turkischen
Emigranten nur schwer innerlich von ihrer Heimat 16sen
und dal3 ihr Mudim-Saein eng mit ihrem Turke-Sein ver-
waoben ist.

Dies hat wiederum zwei fir die deutsche Emigranten-
szene typische Konsequenzen. Zum einen konzentriert
gch die Arbet der turkisch-idamischen Zentren in
Deutschland auf die Mission unter Turken; die tarki-



schen Zentren strahlen daher in der Regel weniger auf
ihr deutsches Umfeld aus als arabisch bestimmte Zen-
tren. Zum anderen nehmen die in Deutschland lebenden
tirkischen Muslime voll und ganz an den politischen
Auseinandersetzungen liber die Rolle des Islam in ihrem
Heimatland teil. Ja, manche glauben, daB sich die Tlrkei
von Deutschland aus re-islamisieren lasse. Die Wirksam-
keit tiirkischer Muslime fiir den Islam in Deutschland
wird im Ubrigen dadurch behindert, daf3 sie in Bewegun-
gen zerfallen, die bedenklich stark an Griinderfiguren
gebunden sind, so wie die Nurculuk-Bewegung an Said
Nursi (1877-1960), die Siileymancilar an Stileyman Tuna-
han und die Milli Gortis-(Nationale Weltsicht-)Organisa-
tion (AMGT) an Necmeddin Erbakan.

Daneben gibt es selbsternannte, mystisch phantasie-
rende Gurus wie Ahmed Hulusi.

Doch all dies schlief3t nicht aus, daf} sich die Mehrzahl
der tirkischen Muslime in Reaktion auf Kursentschei-
dungen in ihrem Heimatland und die Entwicklung des
deutschen Staatsangehorigkeitsrechts seit 1999 bald star-
ker mit ihrem Gastland identifizieren und damit auch
religios mehr auf es ausstrahlen.

IL.

Die Frage, was der Islam im Westen wolle, ist auch als
Frage zu lesen, was er hier tiberhaupt zu suchen habe.
Dahinter verbirgt sich die falsche Annahme, daB3 der
Islam eine arabische beziehungsweise orientalische Reli-
gion sei, die im Gegensatz zum Christentum eigentlich
nicht nach Europa und Amerika passe - Unterstellungen,
bei denen sich Kulturhistorikern der Magen umdreht.
Denn der Islam ist genauso wie Judentum und Christen-
tum im Nahen Osten entstanden. Die Heiligen Schriften
dieser drei Religionen sind in Dialekten (Hebriisch,
Aramaisch, Arabisch) der gleichen semitischen Sprache
geoffenbart worden. So wie das Christentum hat sich
auch der Islam tuber weite Teile der Welt verbreitet.



Daher sind arabische Mudime innerhab der mudlimi-
schen Weltfamilie eine ebenso kleine Minderheit wie
nahostliche Christen im Christentum.

Im Vergleich zum Idam ist das Christentum ideenge-
schichtlich die bei weitem orientalischere Religion; denn
im Gegensatz zum Idam absorbierte das Christentum
neben seinem judisch-mosai schen Erbe wichtige Elemen-
te aus Zoroastrismus, Manichdsmus, Mazdazismus, Neo-
platonismus, Gnosis, romischen Mysterienkulten und
(Uber Pseudo-Dionysios Areopagita) aus der iranischen
Angelologie. Inkarnation, Trinité, Sakramentenlehre,
Priester- und Monchstum, Me¥eder und Waeihrauch
sowie die negative Einstellung zum Geschlechtlichen:
das sind ales antike, nahostliche Erbstiicke.

Auch nach dem Hauptkriterium der Aufkldrung - der
Rationdlitét - quaifiziert sch der Idam spielend fur die
Moderne. Verglichen mit dem Christentum ist der Idam
mysterienarm; er kennt weder Erbsiinde noch Inkarna
tion, weder Trinitd noch Erlésungstod, noch Auferste-
hung, noch Himmelfahrt Jesu, noch Himmelfahrt Mari-
ens, weder gottliche Anwesenheit in Wein und Brot noch
Slndenerlald durch Taufe, sondern nur das singuldre
Wunder der koranischen Offenbarung.

Schliegdich kann die mudimische Welt auch nachwei-
sen, dald der Idam seinen Betrag zur Entwicklung der
europdischen Kultur geleistet hat, nachhaltiger as das
Judentum und dhnlich stark wie die griechische und hel-
lenistische Kultur. Hier it nicht der Ort, wie Sigrid
Hunke zu beweisen, dal3 Allahs Sonne Uber dem Abend-
land scheint. Doch der westliche Leser sai daran erinnert,
dald er sein Zahlensystem (einschlieldich der Ziffer Null)
von Arabern bezogen hat und ihnen sowie Persern,
Indern, Marokkanern und Andalusiern viel seiner Medi-
zin, seine gotischen Spitzbdgen, seine Troubadour-Lieder
sowie seine Kenntnisse der aristotelischen Philosophie
verdankt. Und vieles, vieles metr.

Unter diesen Umstdnden vom »christlich-humanisti-
schen« Europa und seiner »judeo-christlich-abendlandi-
schen« Kultur zu sprechen, ist sachlich fasch und fur



Mudime en Affront, der Se ausgrenzt. Richtig mufite es
heif3en: »unser judeo-christo-idamischer Humanismus.

Der Idam ist dso nicht nur da, er ist sogar mit eniger
Berechtigung da. Doch was will er noch, aul3er as Rdligi-
on ener immigrierten Minderheit toleriert zu werden?
Auch wenn er nur das wollte, wére es bereits viel. Denn
der Idam belastet schon jetzt die Toleranzbereitschaft der
westlichen Welt bis an ihre Grenzen, well se - im Gegen-
satz zur muslimischen Welt - seit langem eine monoreli-
giose Landschaft geworden it, also keine Ubung in reli-
giosem Pluralismus hat.

Der schreckliche, die deutsche Bevolkerung dezimie-
rende 30jahrige Krieg (1618-1648) zwischen Katholiken
und Protestanten liegt noch nicht lange zurtick. Theologi-
sche Feinheiten, etwa ob es im Mef3opfer »Dies ist mein
Lealbx oder »Dies bedeutet meinen Lab« heil3en mul3, ent-
schieden Uber Leben und Tod. Noch wahrend des Kultur-
kampfes unter der Kanzlerschaft Otto von Bismarcks hat-
ten Katholiken in Deutschland vor gut 100 Jahren mit
dem Verdacht zu kémpfen, keine guten Deutschen, son-
dern »ultra-montan« aus Rom ferngesteuert zu sein. Den-
noch vertrugen sch die beiden Konfessonen in der Fol-
gezeit. Symbol dafir sind katholische und evangdische
Gotteshauser, die dch in den Ortszentren gegeniberste-
hen.

Weas haben Musdlime unter solchen gemischten Vorze-
chen hierzulande zu erwarten, zumal sie andersartiger
as seinerzeit die Katholiken sind und zumal sie ebenfals
as (aus Mekka) ferngesteuert geten? Wird sch enes
Tages zu den beiden Kirchen im Ortszentrum noch eine
Moschee gesdlen? Oder wird man den Idam as Fremd-
korper abstof3en wollen?

Allergische Resktionen dieser Art konnen von vier
Bereichen des >Andars<-Sans ausgel 6st werden: Die mei-
sten Mudlime sind anihrem Er scheinungsbild leicht auszu-



machen: Bart, Kopftuch, stidlandischer oder nahdstlicher
Typus, Aussprache, in die Sprache eingestreute Arabis-
men (»inscha'allah«, »al-hamdulillah«, »mascha'allah«, »sub-
hanallah«) und fremdléndische Kleidung. Schon ein Kopf-
tuch kann bei einem Auslénderanteil von 9 Prozent die
Nerven blofdegen.

Zweitens kénnen Mudime auf die Nerven gehen, well
ge bestimmte Dinge angeblich nicht kdnnen, die sonst
jedermann kann: Im Supermarkt lesen se lange im Klen-
gedruckten, um bel den winzigsten Zusdtzen von
Schweinefleisch das ganze Produkt zurtickzuweisen. Im
Restaurant lassen e das Eis stehen, wenn es mit in Rum
getrankten Kirschen garniert wurde; oder se essen Uber-
haupt nur Fisch, well das Fleisch von fasch geschlachte-
ten Tieren stammt. Wenn sSe konnen, essen Se gar mit
der nackten (rechten) Hand und setzen sich dazu auf den
Boden. Wenn man in ihrer Gesdlschaft raucht, bekommt
man wegen ablehnender Blicke ein schlechtes Gewissen.

Besondere Anspriiche stellen diese Mudime, wenn es
um ihre rituellen Angelegenheiten geht. Angeblich mis-
sen sie unbedingt mit dem Beten anfangen, wenn es noch
gockfingter ist, und mitten in der besten Arbetszeit
damit fortfahren. Wahrend des Monats ihres Ramadans
fagten de unverninftig lange. Auf Pilgerfahrt knnen se
angeblich nur einmal im Jahr gehen, an genau bestimm-
ten Tagen, ohne Rickscht auf den Firmenurlaub.
Moscheen wollen se bauen, mit Kuppeln, die in Bayern
bisher unbekannt waren - und mit Minaretten, von
denen aus se zum Gebet rufen wollen. In den Schulen
mochten se den Reigionsunterricht selbst ertellen. Und
auf dem Friedhof mdchten se nach Mekka ausgerichtete
Gréaber haben, ihre Toten sollen aber nicht einmal in S&r-
gen beerdigt werden. Schlieldich lehnen de dles ab,
woran ein Christenmensch so glaubt, und sie halten sich
in allem und jedem an ihren Koran und ihre Tradition, as
ob beide nicht schon uralt waren. Man denke nur an ihre
Einstellung zur Frau ...

Genug der Ironie. Auf diesen vier Gebieten - AuReres,
Speisevorschriften, Ritual und Weltanschauung - gibt es



fir ein multikulturelles Zusammenleben echte Probleme.
Diese dirfen jedoch nicht durch Assimilation der westli-
chen Zivilisation zum Verschwinden kommen, well die
Mudime sonst von ihrer Umwelt ununterscheidbar wiir-
den. Dies ware ein Nachteil fur beide Seiten. Die Mudli-
me haten den Idam, und daher sch sdber, fir eine
Alternative zur westlichen Lebensauffassung; dies mul3
gch dann aber auch zeigen.

Das enthebt die Mudime allerdings nicht der Aufgabe,
Reibungspunkte dadurch zu verringern, dal3 man zwi-
schen dem unterscheidet, was den Kern des Glaubens
ausmacht, und demjenigen, was lediglich Bestandtell der
muslimischen Zivilisation, blof3es Kulturerbe ist, so wert-
voll dies unter bestimmten Gesichtspunkten auch sein
mag. Auf diese rein zivilisatorischen Aspekte - und nur
darauf - konnten die Mudlime zugunsten besserer Inte-
gration - nicht Assmilation - notfals verzichten.
Rein zivilisatorisch (und daher verzichtbar) it zB. die
orientalische Kleidung. Man kann das Haar der Frau
modischer as durch ein (ohnedies nur traditionelles)
Kopftuch bedecken. Mudime sind nicht verpflichtet, wie
Araber aus dem 7. Jahrhundert zu essen. Se kdnnen eine
Krawatte tragen, be Tisch stzen, Messer und Gabd
benutzen und sch die Z&hne statt mit einem zerfaserten
Holzzweig (miswak) mit Zahnburste und -pasta putzen.

Im Grunde sollte die westliche Gesdlschaft stark
genug sain, auch die folkloristischen Bestandtelle der
gewachsenen idamischen Kultur ohne Abstriche zu tole-
rieren. Da dem nicht so i, liegt esim Interesse der Mus-
lime im Westen, die Akzeptanz ihrer Person zu erleich-
tern, wo immer das maglich ist. Im gesamten nicht nego-
tiablen Bereich, ndmlich Glauben (agida), Mord {akhlag),
Gottesdienst (ibedd) und Verhatensnormen der Scharia,
geht dies nicht. Aber im Ubrigen Bereich geht es.

Die Mudime sollten die Toleranzschwelle ihrer westli-
chen Umwaet also nicht mutwillig auf die Probe stellen,
indem de dch so verhalten, as laufe Idamisierung auf
Arabiserung hinaus. Se missen in Rechnung stellen,
dald die schnelle Ausbreitung des Idam in Europa - bis



nach Schweden und Finnland - bel vielen kulturverwur-
zelten Menschen einen Zukunftsschock ausgel st hat, der
dch ds soziologisch gesetzméllige, neo-konservative
Abwehrreaktion gegen schnelle Veranderungen jeder Art
aulZert.

V.

Leider gibt es Indizien daftr, dal3 das européisch-idami-
sche Zusammentreffen in Europa trotz aler Kompromif3-
beraeitschaft der Mudime negativ enden konnte. Darauf
deutet hin, dal? Sch weder die Kenntnisse Uber den Idam
noch die Sympathie fir ihn im Velauf der letzten
30 Jahre im Westen merklich vergrofiert haben; eher ist
wegen negativer Medieneinfliisse das Gegentell zu ver-
muten. Vereinzdt sind sogar Gegenbewegungen unter
chrigtlich-evangelikalem Vorzeichen entstanden.

Abdul Hadi Christian Hoffmann, Autor des Buches
»Zwischen dlen Stihlen«, umrif3 diese Situation im Janu-
ar 1999 in einem »personlichen Abrifk wie folgt: »In dem
Mal%, in dem ich mich in die idamische Gemeinde inte-
griere, efolgt die Desntegration aus der deutschen
Gesdlschaft.« Und: »lch mufite lernen, dal3 das Grundge-
setz von manchen Deutschen nicht ads die gemeinsame
Bass fir religiose und kulturelle Pluraitét angesehen
wird.«

Sain individueller Eindruck téuscht nicht. Nach einer
ForsasUmfrage vom April 1997 hilligte nur die Hélfte der
deutschen Bevilkerung Mudimen die gleichen Rechte
wie dch salbst zu; fast 30 Prozent der Bevolkerung emp-
fanden die in Deutschland lebenden Mudime - nicht nur
Saddam Hussein - ds eine Gefah.

Besonders mifdich ist die in ganz Europa registrierbare
Versuchung, in einer Situation struktureller Arbeitdosig-
keit mudimische Gastarbeiter fir die eilgene Arbeitdosig-
keit verantwortlich zu machen; denn so entsteht aus
sozidem Unbehagen in Verbindung mit rassischen und
reigiésen Vorurtellen en explosver Cocktal negativer



Empfindungen. Rattenfénger zur Mobiliserung solcher
Gemitdagen finden dch dlemd, ob die westlichen
Volkswirtschaften dem von der Globaliserung ausgel6-
sten Anpassungsdruck nachgeben werden oder nicht.

Das Bild verdustert sch weiter, wenn man beobachtet,
dal3 die Mudime im Wegten as Geisd fur ales dienen,
was sch an empdrenden Vorfdlen in der musimischen
Wet abspidt. Jede Giftgasgranate gegen Kurdendorfer
im Nordirak, jedes Attentat & la Lockerbie, jedes Massa-
ker in Algerien (von wessen Sdte auch immer), jeder
Mord an einem iranischen Intellektuellen, jede Handgra-
nate gegen einen westlichen Touristen in Agypten wird
Mudlimen in der ganzen Welt angel astet.

Nachtellig fir die Zukunft des Idam in Deutschland
ist ferner die Té&tigkeit von nominellen bzw. Kultur-Mus-
limen liberaler oder marxistischer Herkunft, die aus der
arabischen Welt eingewandert sind und die unter Aus-
nutzung ihrer hohen Glaubwurdigkeit bel den Medien
einen pflegeleichten »Euro-Idam« (mit viel Euro und
wenig Idam) propagieren und dabel praktizierende Mus-
lime wie Fanatiker aussehen lassen. Dies fuhrt zu unge-
duldigen Fragen wie: »Warum konnt ihr nicht auch so
sin wie zum Begpid diese Alewiten da? Se wallen
keine Moscheen bauen, gehen nicht auf Pilgerfahrt, beten
nicht standig, trinken Alkohol, lassen ihre Frauen mit
nackten Armen gehen - und sind doch auch Mudime,
oder«

Uberhaupt ist zu beobachten, dai die verfilhrerische
westliche Lebensart mit ihrem gepflegten Hedonismus
und materialistisch praktizierten Atheismus bei den Kin-
dern mudimischer Einwanderer innerhalb weniger Jahre
schafft, was christlichen Missionaren in Nordafrika Uber
Jahrzehnte nicht gelungen war: junge Mudime ihrer Reli-
gion zu entfremden und ihnen diese as Fortschritts-
hemmnis erscheinen zu lassen.

Schliefdich will auch der Vorwurf nicht verstummen,
die Mudime sollten dch erst wieder melden, wenn se
endlich die von ihnen verpaldte Reformation und Auf-
kldrung des Idam nachgeholt hatten. Auch dies verrin-



gert die Chancen des Idam, well er so ds vormoderne,
ruckstandige Kultur eingestuft wird. Da hilft es wenig,
zu wissen, dal3 der Idam diese Reformen nicht braucht,
weil er nicht wissenschaftsfeindlich ist und nie von
einem Klerus dominiert worden war, weshab es im
ISam auch nicht digenigen Bedingungen zu beseitigen
gab und gibt, welche im Westen zu Bulcherverbrennun-
gen, Exkommunikationen, Hexenverbrennungen und
inquisitorischen Prozessen wie gegen Galileo Gdlile und
Giordano Bruno geflihrt hatten.

Leider unterminiert das eigene Verhdten der Mudime
im Westen ihre Chancen, besser akzeptiert zu werden.
Dazu z&hlt ihre Zersplitterung. Fast Uberall gibt es kon-
kurrierende Dachorganisationen und ethnisch geprégte
Vereine. Einzelkdmpfertum Uberwiegt die Beraitschaft zu
Teamwork. Dazu zahlt ferner eine Tendenz - vor dlem
bei weniger gebildeten Mudimen -, Nebensachlichkeiten
ihres Verhdtens zur Hauptsache zu machen, sch be
unduldsamer Verfechtung einer Koran-Auslegung
gegensaitig mit Uberlieferungen des Propheten zu bom-
bardieren und im Unterstreichen der puritanischen Ele-
mente des Korans aus dem Idam eine spaldverderbende,
lebensfeindliche Religion zu machen. Die Spiritualitét
des Idam bleibt dabei auf der Strecke.

Dies ist um so bedauerlicher, ds die Frage der Konver-
son zum Idam in vielen Féllen weniger an theologischen
Fragen scheitert, etwa der Drefdtigkeit, s am Unwil-
len, auf Schweinshaxe nebst Kolsch mit Schul? zu ver-
zichten, sowie am Eindruck, dal3 der Frau unter Mudli-
men nicht gewahrt wird, was ihr zusteht. Ein Mudim,
der einer am Idam interesserten Frau aus religioser
Scheu nicht harmlos die Hand geben will, mag se damit
nicht nur von sch, sondern von Gottes Religion abge-
schreckt haben.

Sdabst verursacht ist schliefdich das bereits geschilderte
theoretische Defizit bel der Erarbeitung eines Staatsmo-
dells, eines Menschenrechtskodex, eines Wirtschaftsmo-
dells und eines Statuts der Frau, die jewells Idam-welt
anerkannt werden. Es ist schlimm genug, dal3 Mudime



verlegen werden, wenn man sie nach einem vorhandenen,
vorbildlichen islamischen Staat fragt. Die Frage nach dem
Ideal eines solchen Staats, seiner Wirtschafts- und Rechts-
ordnung, sollte sie jedenfalls weniger in Verlegenheit

bringen, als dies leider noch immer der Fall ist. Da mul3
sich einfach etwas andern!



WAS SICH ANDERN MUSS

»0b wir es mégen oder nicht,
eswird eine Veranderung geben.«

(Muhammad Asad, Sate and Government in Islam, S. 16)

»Meinungsverschiedenheiten unter den Kenntnisreichen
meiner Gemeinde sind eine Gnade Gottes.«

(Hadith, As-Suyuti, Al-Dschami' as-saghir)

Wir haben im letzten Kapitd gesehen, dal3 sch auf beiden
Sdten einiges andern mul3, damit der Westen mit seinen
Mudimen so auskommt, dald3 eine Konfrontation unter-
bleibt. In der Ta missen auch die Mudime einige Haus-
aufgaben bewdltigen, damit aus dem jetzigen Nebeneinan-
der Uber Miteinander ein Fureinander werden kann.

In diesem Kapitel geht es um die dabel wichtigsten
beiden Aspekte auf mudimischer Seite, namlich die Auf-
arbeitung der Sunna und die Erneuerung (taschdid) der
Jurisprudenz. Scheich Taha Jabir a-'Alwani, Amerikaner
irakischer Herkunft und Leiter der Graduate School of
Idamic Socid Studies in Leesburg (Virginia), sagte dazu
treffend: »Ohne Neuauslegung keine Reform. Ohne
Reform keine Wiederbel ebung.«

Die oben festgestellte Schwache der Muslime bel der
Skizzierung eines modernen idamischen Staatswesens,
dieser schwerversténdliche Nachholbedarf, geht auf das
zentrale Dilemma der zeitgentssischen Idam-Forschung
zurtick, das nach Danid Brown zu einer »intellektuellen



Krise« und zum »hittersten Konflikt unter Muslimen«
gefuhrt hat: der Vieldeutigkeit der Uberlieferungen des
Propheten, wie Se zu Zehntausenden in den unterschied-
lichen Hadith-Sammlungen der Sunniten, Schiiten, Iba-
diten (Oman) und Zayiditen (Jemen) vorhanden sind und
die jeweilige idamische Tradition (Sunna) ausmachen.?
Dieser Befund ist so wichtig, dal3 ihm eniger Raum
gebuhrt.

Die Sunnaist bekanntlich neben bzw. nach dem Koran,
den se erlautert und erganzt, die zweite Quele des ida
mischen Glaubens. Wie der Koran ist auch die Sunna in
Form von Sammlungen der Ausspriche, des Tuns und
des Lassens des Propheten schriftlich festgelegt. Auch se
begrenzt daher den Handlungs- und Auslegungsspiel-
raum der Muslime. Mit Fazlur Rahman (1964) ist aler-
dings dabei zu berlicksichtigen, dal die ersten Generatio-
nen der Mudlime einem Brauchtum folgten, das Uber die
Uberlieferung des Propheten weit hinausreichte.

Im Gegensatz zum Koran gibt das Hadith - au3er im
sdtenen Fdle ener »healigen« Uberlieferung (hadith
gudsi) - nicht Gottes unmittel bare Worte wieder, sondern
dlenfdls - aul3er bel banal-weltlichen Dingen - géttliche
Inspiration in den Worten des Propheten. Im Gegensatz
zum Koran it allerdings der Text der Hadith-Sammlun-
gen keineswegs Uber jeden Zwefd authentisch. Dies
liegt unter anderem daran, dal3 der Prophet es verboten
hatte, seine Auferungen aufzuzeichnen, um Vewechs
lungen mit dem Koran auszuschlief3en. Esist daher nicht
sicher, ob es schon vor dem 2. idamischen Jahrhundert
Aufzeichnungen von Uberlieferungen gab.

Angesichts der (heute kaum vorstellbaren) Gedéacht-
niseistung analphabetischer Menschen jener Zeit muldte
dies kein Nachtell fir die spédtestens im 2. idamischen
Jahrhundert einsetzende Sammlung des prophetischen
Erbes sain. Eine grolere Gefahr entstand daraus, dal3
man ale Uberlieferung auf Muhammad zuriickzuproji-
zieren trachtete und dal? man mit Hilfe erfundener Uber-
lieferungen hoffen konnte, Politik zu machen, auch in
frommer Absicht. Die Hadith-Wissenschaft versuchte,



dem mit einer Stringenz der BeweisfUhrung und Sorgfdt
der Quellennutzung zu begegnen, die fir Geschichtswis-
senschaftler neue Malstdbe setzte. Dabel einigte man
gch darauf, en prophetisches Hadith nur dann als aut-
hentisch anzuerkennen, wenn die Kette seiner Uberliefe-
rer (isnad) (@ auf den Propheten sdbst zurtickfihrt
(Sunna des Propheten), (b) ltuckenlos ist und (¢) nur ver-
trauenswiirdige Uberlieferer aufweist. Zur Beurteilung
dessen entstand eine Wissenschaft »von den Mannern,
ndmlich kritische Biographien dler Personlichkeiten,
welche in Uberlieferungsketten auftauchen. Auch achtete
man darauf, dal3 fir Fragen grofdter Tragweite - weniger
fir die Geschichtsschreibung (sira) als fur Rechtsfragen -
nur unabhangig voneinander mehrfach Uberlieferte Tra
ditionen herangezogen wurden und werden.

De ds auRerst vertrauenswirdig geltende Hadith-
Sammler Imam Abu 'Abdullah Muhammad Ibn Ismail
a-Bukhari (810-870) merzte in diesem Prozef3 des Sam-
meins und Wiegens aus 600 000 Uberlieferungen so vide
aus, dald in seiner in 93 Blicher gegliederten, neunbandi-
gen Sammlung (»as-Sahih a-Bukhari«) nur 7500 verblie-
ben. Die Hadith-Bearbeiter unterschieden selbst dabel
noch zwischen Uberlieferungen starkerer und schwiéche-
rer Glaubwirdigkeit. Doch versagten de es dch aus
Frommigkeit grundsétzlich, Uberlieferungen nach lingui-
stischen, politischen oder zeitgeschichtlichen Kriterien
auszusondern.® Ihre Kritik blieb damit forma und bezog
sch in der Regd nur auf den Uberlieferungsprozef, nicht
auf den Inhalt (matn) des Uberlieferten. Und dies ist die
Crux.

Einige westliche Orientaisten wie Ignaz Goldzieher
(1896) und Joseph Schacht (1950) wollten aus diesem
Grunde die gesamte Sunna as nicht mehr verifizierbar
oder falgfizierbar in Bausch und Bogen verwerfen. Doch
darin folgten ihnen nur wenige Mudime wie Muham-
mad Tawfig Sidgi mit seinem alessagenden Buchtitel
»Al-lIdam huwa al-Qur'an wahdahu« (Idam ist enzig
der Qur'an); auch Rga (Roger) Garaudy sowie der irani-
sche Gelehrte Mohammad Shahrour neigen dieser Hal-



tung zu. Letzterer hdlt nur den goéttlichen Offenbarungs-

text (tanzl) fUr bindend und ales andere fir blof3es juri-

stisches Erbe.* Die tibergroRe Mehrheit der Muslime hélt

im Prinzip an den Hadith-Sammlungen fest, raumt aber

en, dal3 sch darin schon aufgrund einer blofen Wahr-

scheinlichkeitsrechnung noch unauthentisches Materia
finden kann.

Damit sind die qualifiziertesten zeitgentssischen mus-
limischen Wissenscheftler in Nachfolge von Numani a-
Shibli, Fazlur Rahman, Muhammad a-Ghazai und Y usuf
al-Qaradawi aufgerufen, mit den modernsten Methoden
der historisch-kritischen Forschung ein weiteres, zweites
Md zu versuchen, die Uberlieferungen des Propheten in
gultige und ungiltige zu scheiden: eine monumentale
Aufgabe von hoher Verantwortung, ohne deren Bewdlti-
gung der Idam kaum hoffen kann, den Aufgaben des
3. Jahrtausends gewachsen zu sain.

Wie entscheidend diese Arbeit ist, ergibt sch aus den
von ihr zu beantwortenden Hauptfragen:

* Snd Koran und Sunna beide Offenbarungen (wahy),
oder ist die Sunnanur inspirierte (ilham) Rechtdeitung?

« Kann die Sunna den Koran abandern (derogieren)?
Kann der Koran die Sunna abandern?

* Gibt es neben der Sunna des Propheten noch andere zu
beachtende Uberlieferungen, etwa die Sunna der Kdi-
fen Abu Bakr und 'Umar?

» Sind Sunna und Hadith identisch, oder gibt es neben
den sthriftlich festgehatenen Traditionen (Hadith)
noch eine >lebendige<, ohne Schriftform weitergegebene
Sunna der frihen idamischen Gemeinde?

* Kann ein Hadith verworfen werden, obwohl seine
Uberliefererkette in Ordnung zu sein scheint?

* Wenn ein Hadith aus Grinden seines Inhalts (matn)
verworfen werden soll, welches sind die dafir zul&ssi-
gen Kriterien (Vernunft; Fretheit von Widerspriichen,
historische oder kontextuelle Griinde)?

* I¢ die gesamte Sunna moraisch bindend? Sind Tradi-
tionen rechtlicher Natur notwendig zeitlos und welt-
welt bindend?



Bem Durchdenken dieser Fragen kénnte einem schwind-
lig werden - auch dann, wenn man nicht wil3te, dai die
Zukunft des Idam im 3. Jahrtausend davon wesentlich
betroffen ist.

Fast ebenso wichtig ist es, dal? esin der idamischen Juris-
prudenz zu einem Konsens dartiber kommt, was unter
der Scharia zu verstehen ist, von der dauernd die Rede
ist; denn dartiber besteht unter orthodoxen, sdkularisier-
ten und neo-normativen muslimischen Juristen durchaus
kein Einvernehmen.

Traditiondll ging man davon aus, dal3 der Koran in
perfekter Weise dles Regelungswirdige geregelt hat (6:
38; 5: 3) und von der Sunna umfassend erlautert und
erganzt worden ist. Daher betrachtete man die gesamte
darauf aufgebaute idamische Rechtsordnung a's unaban-
derliches gottliches Recht (Scharia im weitesten Sinne).
Diese Auffassung wird sait langem in Frage gestellt, well
se das idamische Recht d's geschlossenes System behan-
det und die Sekrditéd der Quelen auf digenigen
Bestandteile der idamischen Jurisprudenz Ubertragt, die
letztlich Ergebnis menschlichen Bemihens, namlich der
Auslegung dieser Quellen, sind.

Schliefdich waren es zwar fromme, aber doch fehlbare
Juristen, die vor dem Hintergrund und nach den Bedirf-
nissen ihrer Zeit das ungeheuere Gebaude des idami-
schen Rechts errichteten, das neben dem rémischen Cor-
pus Juris Civilis® und dem Common Law zu den drei
Hohepunkten des juristischen Weltkulturerbes gehort.”

Dieses Rechtssystem (figh) wurde vor alem mittels der
Methodik des Andogieschlusses (giyas) aus den Quellen
entwickelt. Auch der Konsens unter Rechtsgelehrten
(idschma) gat ds Methode der Rechtsfindung. Allerdings
war das idamische Recht des Mittelalters ales andere as
monolithisch. Die sogenannten Rechtsschulen (vor allem
Malikiten, Hanbaliten, Hanafiten und Schefiiten) unter-



schieden sch betrachtlich, und ihre Griinder beanspruch-
ten keinerlei Unfehlbarkeit.®

Es kann heute kein Zwefd darliber bestehen, dal3
auch dieses Recht unter Rickgewinnung seiner ur-
springlichen Flexibilitét fortentwickelt werden muf3, um
Antworten auf die zeitgentsssche Rechtsproblematik
geben zu konnen. Weder Koran noch Sunna noch das
mittelalterliche Figh aulRerten sch unmittelbar zur Res
sourcennutzung im Weltraum, zu Urheberrecht im Inter-
net, zu Verkehrsregeln auf der Skipiste, zu Leihmutter-
schaft, zu Gentechnologie, zu In-vitro-Befruchtung und
ahnlichem. Aber so, wie mittelaterliche Juristen vorgin-
gen, missen auch moderne idamische Juristen (fugaha)
vorgehen: indem sie neue Rechtsregelungen unter Heran-
ziehung der Prinzipien und Zlele des Korans und der
Sunna analogisch entwickeln.’

Dieses Vefahren entspricht im Ubrigen bester idami-
scher Tradition: Als Muhammad namlich Muadh ibn
Jaba as Gouverneur in den Jemen entsandte, fragte er
ihn, wonach er wohl Urtell sprechen werde? Muadh ant-
wortete, dal3 er nach dem Koran richten werde und, fals
er zu einem Punkt dort nichts finde, nach der Sunna des
Propheten. Auf Muhammads Frage, wie er denn vorge-
hen wolle, wenn er weder im Koran noch in der Sunna
fundig werde, antwortete Muadh: »Dann werde ich mein
Bestes geben, um mir eine eigene Meinung zu bilden,
und dabei keine Anstrengung [dSChI had] scheuen.« Diese
Antwort gefiel dem Propheten sehr.™

In einem Vortrag im Rahmen der sogenannten Durus
a-Hassaniyya in Rabat wadhrend des Monats Ramadan
1993 schlo3 Mamun Abdel Qayyum, der maledivische
Staatsprasident, aus diesem Hadith, dal3 das idamische
Recht dle Flexihilitét besitze, auf jede neue Herausforde-
rung zu antworten. Dies setzt alerdings voraus - und das
it der springende Punkt -, dal3 man endlich algemen
dem Vorschlag Muhammad Asads folgt, den Begiff des
gottlichen (und damit unabénderlichen) Rechts, der Scha-
ria, auf die rund 200 im Koran enthaltenen konkreten
Rechtsregeln sowie die juristische Substanz der Sunna



(nur des Propheten!) einzuschranken und das gesamte
Ubrige idamische Recht, Al-Figh, zur gewissenhaften DIS—
position neuer Auslegung (aus den Quellen) zu stellen™

Es wére andererseits vallig fdsch, so zu tun, ds ent-
hielten Koran und Sunna tiberhaupt keine Rechtsnormen,
sondern nur enige Prinzipien und Empfehlungen, und
das ausschliefdich fur den historischen Kontext, eventuell
sogar nur fir die Gesdlschaft von Medina. Vertretern
dieser Ansicht kommt es offenbar darauf an, den Idam
um jeden Preis fir den Westen annehmbar zu machen;
denn ohne Scharia enthielte der Idam keinen alternativen
GesdIschaftsentwurf mehr.

Zur neo-normativen Bewegung innerhalb der idami-
schen Jurisprudenz sind u. a Taha Jabir a- Alwan| vom
International Institute of Idamic Thought (111.T)", Fathi
Osman®™ und Yusf al-Qaradawi™® zu rechnen. Sie sind
dle der Auffassung von Muhammad Asad, dal3 Koran
und Sunna nicht ales und jedes regeln, sondern zwi-
schen dem Gebotenen und Verbotenen riesige Freirdume
lassen wollten, die kein spéterer Jurist oder Herrscher
unter Berufung auf Gottes Willen einschranken darf.®
Schligdich sagt der Koran in der 5. Sure (al-Maida): 87
warnend: »[...] Verbietet nicht die guten Dinge, die Gott
euch erlaubt hat [...].« Daher lehnen sie auch die Tendenz
ab, die sch unter Anhéngern der orthodoxen Schule fin-
det, empfohlene Handlungen in obligatorische umzudeu-
ten und Handlungen, von denen abgeraten wird, fir ver-
boten zu halten.

Man kann nur ingtdndig hoffen, dal3 Fathi Osmans pro-
vokatives Diktum richtig verstanden und dann befolgt
wird: »Das gottliche Recht ist keine Alternative zur mensch-
lichen Vernunft, noch soll es e aulRer Kraft setzen.«'®

ANMERKUNGEN

1 a-'Alwani, S. 20.

2 Daniel Brown, S. 3,119.

3 Abu El-Fadl, S. 53 f, macht darauf aufmerksam, dal? es im Prin-
zip nie ausgeschlossen war, aus inhadtlichen Griinden zu ver-
werfen, némlich aus grammatikalischen oder historischen



Erwégungen oder weil es im Widerspruch zum Koran oder zu
Naturgesetzen stand.

4 Shahrour, S. 7.

5 Taha Jabir al-'Alwani verneint vehement die Mdglichkeit der
Sunna, den Koran zu derogieren. Vgl. a-'Alwani in: a-lmam,
S. XIV. Der verstorbene Scheich Al-Azhar, Gadd a-Hagq 'Ali
Gadd a-Hagg nahm in einem Fax an mich die gegenteilige
Haltung ein.

6 Mein 1735 gedrucktes Exemplar des Corpus Juris, das auf 1278
Seiten die Institutionen, Digesten, Codices, Constitutiones und
neueren Gesetze bis einschliefdich Kaiser Friedrich 1. umfal¥,
entspricht auch dem Umfang nach etwa den Gesamtdarstellun-
gen des islamischen Rechts.

7 Beeindruckende Beispiele fir das hohe Niveau dieser Jurispru-
denz finden sich unter Ibn Rushd, al-Nawawi und &al-Shafi'i.

8 Nach Muhammad Asad (1987), S. 20, »gibt es praktisch kein ein-
ziges Rechtsproblem, grof3 oder klein, hinsichtlich dessen die
verschiedenen Schulen und Systeme véllig tbereinstimmten.

9 Imran Nyazee hat mit seiner Studie das Fundament fur die Ent-
wicklung einer idam-konformen neuen Jurisprudenz gelegt.

10 Abu Dawud, Sunan, Hadith Nr. 3585.

11 Muhammad Asad (State, 1980), S. 13.

12 a-'Alwani, S. 18, beklagt, daid sich der muslimische Geist lange
zur Ruhe gesetzt hat. Er erinnert auch daran, daf3 die Natur
eine weitere Offenbarung Gottes ist, die ebenfalls beachtet wer-
denwill (S. 22).

13 Osmans Buch tber die Scharia (1994) tragt nicht von ungeféhr
den Untertitel: The Dynamicsof Changeinthelslamic Law.

14 In seinem Buch Uber das Erlaubte und Verbotene gibt Qarada-
wi Antwort auf viele Zeitfragen.

15 Osman (1994), S. 22. )

16 Osman (Human Rights, 1996), S. 6. Ahnlich ist der Tenor von
Fazlur Fahmans|slamic Methodology in History.



BITTSTELLER ODER PARTNER?

»Der ganze Koran ist durchtrénkt mit heute
archaisch-infantil anmutenden Weltdeutungen.«

(Leserbrief an die Frankfurter Allgemeine Zeitung
vom 28.5.1997)

Glucklicherweise gibt es nicht nur Anzeichen fir wach-
senden Widerstand gegen den Idam im Westen, sondern
auch gegenléufige Vorzeichen: Hinwelse darauf, dal3 die
Aufnahmebereitschaft fur den Idam im Westen trotz der
soeben geschilderten, auf westlicher und auf idamischer
Sdte vorhandenen Probleme wéchst. Einiges spricht
dafUr, dal? der westliche Mensch grundsétzlich bereit i,
den Turken, Algerieen und Indern mit ihrem Doner
Kebab, Couscous und Curry zumindest den gleichen
folkloristischen Status einzurdumen wie den Italienern
mit Pizza und Pesta zuvor. Die idamische Zivilisation ist
als exotischer Farbtupfer nicht unwillkommen.

Das Wachstum des Idam wird sich alein schon tber
den Kinderreichtum der Muslime fortsetzen, auch wenn
gch die Wachstumsrate mit hoherem Wohlstand
abschwéchen wird. In Frankreich ist »Muhammad«
schon sait Jahren der meistgegebene ménnliche Vorna
me.

Es mag sain, dal3 es keine Krise der Religion a's solcher
gibt. Fernsehprogramme wie die pseudo-religiose
»Traumhochzeit« deuten darauf hin. Aber die Krise der
ingtitutionellen Kirchen ist unleugbar. Dies erklart, war-
um mitten im Vefdl der etablierten Kirchen und in
ihrem Schatten eine neue, zunéchst vagabundierende
Religiogtét entsteht, as instinktive Antwort auf en von
viden Jugendlichen empfundenes Sinndefizit und geisti-
ges Vakuum. Die Suche nach Sinn und bestandigen Wer-



ten - ein Weg zum Idam - kann auch tber Esoterik und
Erweckungsbewegungen fuhren. Jedenfalls ziehen dch
nicht alle Menschen, welche die gtaatlich anerkannten
Kirchen verlassen, auf eine agnostische Position oder in
eine Privatreligion zurdick.

Zu den Tugenden der Postmoderne gehort die Respek-
tierung des Andersseins (»black is beautiful«; »small is beaur
tiful«), Sympathie fiir das Exotische, auch in Form roman-
tischer Drittweltbege sterung (tiers-mondisme), sowie der
Widerstand gegen die im Zeitalter der Globaliserung dro-
hende Nivellierung der Kulturen auf Weltniveau. Obwohl
der Idam dabel - wie bereits beschrieben - haufig system-
widrig ausgegrenzt wird, kdnnen Mudime hier und da
doch auch von der postmodernen Wele profitieren.

S0 hat das Versagen des Westens im Bosnien-Konflikt
gegentiber den dortigen Mudimen Gewissenshbisse aus-
ge o4, die letztlich zum westlichen Eingreifen zugunsten
der Mudlime im Kosovo fuhrten.

Einige dank ihres Reichtums an Kohlenwasserstoffen
einflueiche mudimische Stasten von strategischer
Bedeutung nutzen ihre internationale Ralle auch zur For-
derung des Idams, nicht nur durch Bau von Maoscheen
und der Herausgabe idamischer Klassker in westlichen
Sprachen. Dies trifft auf Kuwait, Qatar, Abu Dhabi und
Sharjah ebenso zu wie auf Saudi-Arabien und die idami-
sche Staatenorganisation O.1.C. (Organisation of the Ida
mic Conference) as solche. Dank dieser und anderer
inoffizidler Schutzméchte kann man mit den Mudimen
im Westen nicht ohne Rucksicht auf das internationale
Echo verfahren. Zumindest in diesem Sinne hat der Idam
im Konzert der Méchte Sitz und Stimme.

Mudimische Organisationen haben in jingerer Zeit
nach Belgien und Osterreich auch in Spanien bemerkens-
werte staatliche Anerkennung gefunden. Spanien kann
jetzt sogar as Vorbild fir die Gestaltung der Beziehun-
gen zwischen westlichen Staaten und ihren Mudimen
gdten. Das Parlament in Madrid hatte die Regierung
erméachtigt, mit Dr. Mansur Abdessalam Escudero, dem
Présidenten einer staatlich anerkannten muslimischen



Dachorganisation, einen Vertrag abzuschlief3en, der dann
nach Ratifizierung as Gesetz Nr. 26/1992 vom
10. November 1992 im Gesetzblatt verkindet wurde.
Danach ig idamischer Religionsunterricht bei Bedarf
selbst in privaten Schulen sowie islamische Betreuung in
Gefangnissen und in den Streitkréften vorgeschrieben.
Mudime haben das Recht, die Arbeit zum Gebet zu
unterbrechen; se missen die versdumte Zeit nacharbei-
ten. Moscheen, ihr Personal und ihre Archive geniefien
Immunitdt. Imame konnen wie Standesbeamte Ehen
schlief?en. Mudime werden an muslimischen Felertagen
frelgestellt und arbeiten entsprechend an christlichen Fei-
ertagen.' Nach Uber 600 Jahren konnte sogar in Cordoba
wieder eine Moschee edffnet werden. Am 30. Oktober
1998 wurde in Toledo wieder ein Freitagsgebet verrichtet
- in elner bis dahin 500 Jahre geschlossenen Moschee. Mit
diesen Regelungen hat sich Spanien in der gesamten isla-
mo-arabischen Welt empfohlen.

Mudlimische Dachverbande in européischen Staaten
haben dch ihrerseits zu einem europdischen Dachver-
band, dem Islamischen Kooperationsrat fur Europa mit
Sitz in StraRburg, zusammengeschlossen.” In der Bun-
desrepublik wird der 1994 gegrindete Zentralrat der
Muslime in Deutschland immer stérker as Sprachrohr
der nlcht auf die Turkei fixierten Mudlime wahrgenom-
men.® Der von ihm koordinierte »Tag der Offenen
Moschee« am 3. Oktober bringt aljahrlich Zehntausen-
de von Burgern erstmals mit muslimischer Wirklichkeit
in Kontakt.

Die Idam-Beauftragten der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD) und ihrer Mitgliedsorganisationen
haben zu einer beachtlichen Versachlichung der Diskuss-
on und zu fruchtbaren menschlichen Begegnungen zwi-
schen beiden Religionen beigetragen - so as habe der
Geist des 2. Vatikanischen Konzils in der EKD Asyl
gefunden. Bewels dafir ist der dreikonfessionelle Jahres-
kalender der Evangelischen Kirche Deutschlands, der
von Thomas Dreesen, einem mit einer tlrkischen Mudli-
ma verheirateten Pastor, betreut wird. Einige Stédte, dar-



unter Offenbach, haben sogar Friedhofsarede fir idami-
sche Graber mit Vorrichtungen fir das rituelle Waschen
der Toten eingerichtet.

Dies sind eine ganze Reihe von Silberstreifen am Hori-
zont fir eine breitere Tolerierung des Idam in Europa
Doch der Idam will ja nicht nur geduldet, sondern im
Sinne von Goethes 121. Maxime anerkannt werden:

»Toleranz sollte elgentlich nur eine

voribergehende Gesinnung sain:

se muf3 zur Anerkennung fihren.
Dulden heil¥ beleidigen.«

Diesss Zid - vom Bittstdller zum Partner zu werden -
konnen die Mudime erreichen, wenn es ihnen gelingt,
den Wegten davon zu Uberzeugen, dal3 der Idam vides
Zu bieten hat, was dem Okzident bitter nottut, ja, was ihn
aus seiner drohenden Existenzkrise befrelen konnte: Der
Idam nicht nur as Farbtupfer, sondern as Heilmittel.

Der Wegten wird heute nicht mehr von einem von Karl
Marx mobiliserten Arbeiterproletariat bedroht, sondern
von einem geistigen Proletariat (Wdter Lippman). »Die
Barbaren warten diesma nicht jenseits der Grenze, se
haben uns schon sait eniger Zeit regiert« (Alasdair
Macintyre).” Wenn es aber zutrifft - und das ist hier
gemeint -, dal3 die Wurzeln des heutigen moralischen
Dilemmas im Wegten 250 Jahre zuriickreichen, muf3 der
Heilungsprozefd mit einer radikalen Kritik der Rationa
litdt der Moderne, ihrer Ersatzreigion, beginnen. Nur
wenn es gdlingt, den Westen von den Illusonen seiner
Modernitét zu befreen, ist Hoffnung vorhanden. Denn
nur dann kann es gelingen, die rationalistische Selbstver-
giftung des Westens so zu unterbrechen, dal3 er wieder
transzendente Bindungen eingehen und das Gottliche,
das Hellige, wieder in sainen Gesichtskrels zuriickfinden
lassen kann.



Es geht dso um die Rehabilitierung der Religion as
einer rationalen Reaktion auf die conditio humana, die
mit ener Entthronung der positiven Wissenschaften
as imperiaer Pseudoreligion enhergehen mull.
Kurzum: Es geht um nichts weniger ds um einen Para-
digmenwechsal hin zu einer erneuten religiosen Welt-
scht, erneuert durch die niichterne Transzendentalitét
des Idam, seinen uneingeschrankten, mysterienfreien
Monotheismus.

Das Christentum konnte theoretisch das gleiche lei-
sten, aber eben nur in der Theorie; denn es hat wegen sai-
ner christologischen Exzesse seine Glaubwrdigkeit wohl
unwiederbringlich verloren. Noch zeigen sch - wie wir
oben gesehen haben - die fuhrenden Personlichkeiten
der fUhrenden Kirchen nicht bereit, theologisch die Not-
bremse zu ziehen. Auch seht man keine anderen Rdligio-
nen und ldeologien, die das Steuer herumreif3en hefen
koénnten. Vom Buddhismus geht keine Massenmobilisie-
rung aus. Ein auf »Naturrecht« basierender Liberalismus
it zu schwachbristig. Nein, wie schon gesagt, Pseudo-
oder Esperanto-Reigionen kdnnen die Kréfte nicht ent-
fesseln, die notwendig sind, um den Egoismus des Ein-
zelnen und der Massen zu Uberwinden.

Dem Idam traue ich aus den folgenden 14 Grinden zu,
diesen Paradigmenwechsel  zur Uberwindung der
gescheiterten Moderne zustande zu bringen - trotz dler
Unzulanglichkeiten unter seinen Anhéngern:

1. Menschliche Warme: In den frihen siebziger Jahren
traumten die »verlorene Generation« Amerikas (die
beatniks der Tanglewood-Generation) und ihre ver-
stadterten Blumenkinder (flower children) mit Charles
Reich noch von »The Greening of Americak, dem Wie-
derergriinen ihres Landes. Gemeint war keine >gine<
Politik zum Schutz der Vorgéarten und Parkanlagen,
sondern eine neue Gruppensolidaritét voll menschli-



cher Warme, geférdert von etwas LSD und einer Prise
Marihuana: »Sad umschlungen, Millionen!«
Doch der vorgelebte Appell blieb ohne Echo. Die
»Bridge over Troubled Waters« von Simon & Garfunkel
fuhrte nicht in die Warme, sondern in die Kélte. Die
Temperatur zwischenmenschlicher Beziehungen in
der Cyber-Generation fid betréchtlich. »Cool« wurde
nicht nur zur individuellen Haltung, sondern zum
gesdlschaftlichen Zustand. Zwar mag man von den
Kanzeln noch dazu auffordern, seinen »Nachbarn zu
lieben wie dch sdlbst«, doch die Bergpredigt ist nur
noch Mythologie, vor dem Einschlafen vorzulesen. In
der Wirklichkeit herrscht soziale K&lte vor und Wett-
bewerb bisaufs Messer (cut-throat competition). Gesdll-
schaftlicher Neid wurde im Kapitalismus institutio-
naisert. »Die Menschen wollen nicht nur reich sain,
sondern reicher als die anderen« (J.S. Mill). In der ElI-
bogengesdlschaft boxt sich jeder seinen Weg zum
Konsumentengliick, Ehemann gegen Ehefrau (und
umgekehrt), Kinder gegen Eltern (und umgekehrt):
Jeder spinnt seinen Kokon um sein unantastbares
Sdbgt.
In dieser Situation leben islamische Gemeinden im
Wegen einen soziden Zusammenhalt jenseits dler
ethnischen und nationalen Grenzen vor, der gesdll-
schaftliche  Wé&rme ausstrahlt.  Mit  unglaubigen
Augen verfolgt ihre westliche Umwelt, wie durch
jahrelange freiwillige Wochenendarbeit Moscheen
entstehen und wie die idamischen Feste - das Fest
des Fastenbrechens (‘id al-fitr) und das Opferfest ('id
al-adha) - wie grof3e Familienfeste gefeiert werden.
Die Mudlime deprivatisieren die Religion, und viele
Teenager mogen gerade das. Manch ein Konvertit
hat wegen der Opferbereitschaft und des Gemein-
schaftsgefiihls unter den Mudimen zum Idam
gefunden.
. Der rassischen Farbenblindheit des ISam war schon
en ganzes Kapitel gewidmet. Vide >fatige< Men-
schen - >Unberlihrbare< in Indien, Philippinos am



arabischen Galf, Afroamerikaner in den USA - haben
wegen seines multi-ethnischen Gesichts zum Idam
gefunden.

3. Von gleicher Bedeutung it die idamische Emanzipa-

tion des Glaubigen. Dieser seht sich Gott unmittelbar
gegenlbergestellt, ohne Vermittler, aber auch ohne
eine klerikale Hierarchie. Die mal3geblichen Schriften
des Idam sind jedermann zugéanglich. Keiner darf
behaupten, ihr dlein rechthabender Audeger zu sain.
Der »Huter der beiden heiligen Stétten« in Riyadh ist
kein Papst. Es gibt weder einen kirchlichen Gerichts-
hof & la Rota Romana in Rom noch eine kirchliche
Struktur. Keine Lehrmeinung (fatwa) ist ohneweiteres
bindend. Die Ehe ist kein >Sekrament<. Jeder Mudim
kann jede gottesdienstliche Handlung ohne Mitwir-
kung eines Dritten vollziehen, ist dso auf keinen Kle-
rus angewiesen.
Diese Abwesenheit von Hierarchien imponiert vielen
Jugendlichen im Westen ganz besonders; denn wenn
se gegen etwas adlergisch reagieren, it es doch
fasche, kiinstliche, aufgesetzte Autoritét.

4. Die Moderne hat ihre selbstgestellte Aufgabe einer
Entzauberung der Welt Ubererfillt. Folge davon ist
ein weitverbreiteter Unwille gegentber allem, was
nach >Wunda< klingt. Der Weg zum Christentum ist
mit zahlreichen Wundern gepflastert, der Weg zum
Idam flhrt Gber en einziges, selbst nachempfindba-
res Wunder: den Koran. Wichtiger noch: Ein prospek-
tiver Mudim findet dort sténdig die Aufforderung,
nicht andere fir sich denken zu lassen, sondern sdlbst
zu denken, und vor dlem nicht den Glauben seiner
Eltern unbesehen zu Ubernehmen. Im Goetheschen
Sinne s0ll der Mudim also sain reigitses Erbe intel-
lektuell erwerben, um es wirklich zu besitzen. Diese
niichterne Rationalitat des Idam, die sich in der hel-
len, klaren Atmosphére der Moscheen widerspiegelt,
imponiert vidlen Menschen ungemein.

5. Nach Rudiger Safranski sind wir in das Zetdter des
»skulariserten Polytheilsmus« eingetreten. Der eine



Gott sa »in kleine Hausgétter zersprungen«.” Die Mus-
lime sehen dies genauso: Die Abhéngigkeit des westli-
chen Menschen von Kricken aller Art - Zigaretten,
Alkohol, sonstige Drogen und standige Berieselung
durch das Fernsehen - ist wahrlich strukturell gewor-
den. In dieser weitgefacherten Drogenabhangigkeit im
weitesten Sinne spiegelt sich das ganze grofe gesell-
schaftliche Wettrennen nach grenzenlosem Glick wider.
Der Westen hat die stédndig wachsende Siichtigkeit
und ihre zersetzenden Auswirkungen auf die westli-
che Zivilisation zwar erkannt, kann dagegen aber -
wie es bei Suchtigen nun einmal ist - nicht wirksam
reagieren. Man experimentiert im Gegenteil mit einer
noch weiterreichenden Freigabe von Drogen, welche
man zu diesem Zwecke euphemistisch >wddh< nennt.
Amerika, das sich in den zwanziger Jahren gegen den
Alkohol aufgebdumt und dafir neben noch mehr
Whiskey die Mafia bekommen hatte, baumt sich zur
Zeit alerdings ein zweites Mal auf: diesmal gegen
das Rauchen, das bereits in den geféhrlichen Geruch
gekommen ist, »unamerikanisch« zu sein.

Dem Drogenkomplex setzen die Muslime ihre struk-
turelle Nuchternheit entgegen. Wenn sie sich gegen
Suchtigkeiten jeder Art wehren, geht es nicht nur um
die individuelle Gesundheit des Rauschgiftabhangi-
gen oder die sozialen Kosten des Lungenkarzinoms.
Es geht vielmehr darum, um Gottes willen keinen
Polytheismus (shirk) zu praktizieren, indem man
etwas fur sich wichtiger als Gott werden |1&3t: die ein-
zige Siinde, die Gott nicht verzeiht.

Diese Gleichsetzung von Sucht mit Abfall vom Glau-
ben gibt der muslimischen Gegenwehr ihre eigentli-
che Schlagkraft. Davon profitieren zum Beispiel die
Stadtvéter in Philadelphia und Los Angeles, wenn sie
muslimische afroamerikanische Gruppen unter Ver-
trag nehmen, drogenverseuchte Stadtviertel mit fried-
lichen Mitteln drogenfrei zu machen. Dies gelingt in
der Tat: durch eine Islamisierung, die oft schon in den
Gefangnissen beginnt.



6. William Ophuls sient im Zusammenhang mit dem

Feminismus westlicher Pragung die »Ankindigung
des enngIti%en Zusammenbruchs der birgerlichen
GesdIschaft«.” Kulturkritische Beobachter geraten tat-
s&chlich bel der Frage in Panik, was aus der westli-
chen Gesdllschaft werden soll, wenn eine wegen der
hohen Scheidungsraten im entscheidenden Alltag
weitgehend ohne Vae aufgewachsene Generation
erwachsen wird. Wird se den Zusammenbruch der
Familievollenden?
Indem die Mudime der Familie eéinen héheren Rang
beimessen als jeder anderen gesdlschaftlichen Ein-
heit, sgndisieren sie. Die Dekadenz der Gesdllschaft
beginnt zwar mit der Familie, endet aber auch bel ihr.
Bd manchen jungen Leuten, die, von Aids ver-
schreckt, wieder bindungsbereit geworden sind -
going steady ist wieder in -, trifft dieses Signd auf
wache Ohren. Jedenfdls sind sehr viedle Menschen
Uber das Erleben einer mudimischen Grof¥amilie
zum Idam gekommen.

7. Man sollte meinen, dal? das »Recht auf Leben« das

unumstrittenste aler Menschenrechte ist. Dies gilt
dlerdings nur fir digenigen unter uns, denen es
gelungen ist, die geféhrlichste, prénatale Periode
ihrer Existenz zu Uberqueren. Selbst in katholischen
Kreisen gibt es keine entschiedene Gegenwehr mehr
gegen die umsichgreifende Legaliserung der Abtrei-
bung. Nicht nur die Gesundheit der Mutter hat im
Westen Vorrang vor dem Leben des Ungeborenen,
sondern auch das zweite Auto, der zweite Pelzmantel
und der zweite Urlaub.
Manche wortwortlich >konsaveiv< gesinnte Men-
schen geraten hiertiber in Fundamental opposition zu
ihrer Gesdllschaft. Einige entdecken dabel, dald se
eine idamische Pogition vertreten und der Idam in
Sachen Abtreibung erfolgversprechender ist als Bom-
ben, die man gegen Kliniken schleudert.

8. Sat Paulus, Marcion und Augustinus kann man ver-
folgen, dal? im Bereich des Christentums ein Pendel



hin- und herschwingt: zwischen einer extremen puri-
tanischen Da@monisierung von Frau und Sexualitét
einersaits und ungehemmtem Audeben dler Instink-
te, ohne Grenzen und Tabus, andererseits. Wenn man
die Gegenposition as unchristlich ausklammert, kann
man das Christentum tatsachlich mit dem Schlagwort
»2000 Jahre verbotene Lust« charakterisieren (Georg
Denzler).

Im Gegensatz dazu ist es dem Idam gelungen, die
Sexuditét des Menschen ohne jede negative Best-
zung des Beyiffs ds Normadlité in das tégliche
Leben des Mudlims zu integrieren und die sexuellen
Bedirfnisse von Mann und Frau in seinem Regd-
werk zu berlicksichtigen. So ist es beispiesweise
gestattet, wahrend der Néchte des Fastenmonats ein-
ander beizuwohnen. Im Idam gilt auch der (legitime)
Geschlechtsakt as »Gottesdienst« und als gegen-
seitig gezeigte Barmherzigkeit. Hier werden weder
Frau und Ehe abgewertet, noch wird die Ehe zu
einem Sekrament Uberhoht. Als die Muslime sich
jedoch wunderten, dal3 Sexuditét in der Ehe im reli-
gidsen Snne verdienstlich sein soll, erklarte der
Prophet, dal} aul¥ereheliche Sexuditd doch ene
Slnde sai; das eine sa die notwendige Kehrseite des
anderen.

Diese niichterne Einstellung des Idam zur Sexuditét
entspricht der Natur des Menschen (fitra) und erklart,
warum es weder muslimische Ménche noch muslimi-
sche Hexen gegeben hat. Wenn der Westen den extre-
men Pendelausschlidgen auf diesem Gebiet, die fir
die Gedlschaft stets sehr kostspielig waren, endlich
entkommen will, bietet sch der Idam, die Religion
der Mitte, ds Ausweg an.

In Sachen Frauenemanz pation hat im Westen Ernlich-
terung eingesetzt, nachdem manche Karrierefrau sch
zu spét nach Muttergliick zu sehnen begonnen hatte,
politische Arena und Arbeitswelt ménnlich dominiert
blieben und die Ausbeutung der Frau fir kommerzi-
elle Zwecke immer neue Bl iten trieb.
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Vor diesem Hintergrund stellen immer mehr nach-
denkliche Frauen fest, dal} die Methodik des Islam
zur Emanzipation der Frau wirksamer ist. Daher
ergreifen so viele alleinstehende Frauen im Westen
den (islamischen) Schleier und gewinnen so eine
Wirde zuriick, die sie im Zeichen der offentlichen
Nacktheitskonkurrenz vermif3t hatten.

Hinsichtlich Homosexualitat steht es ahnlich wie hin-
sichtlich der Abtreibung: Esist in, sich zu outen. Auch
hier schlug das Pendel von der strafrechtlichen Ver-
folgung bis zur Akzeptanz einer homoerotischen
»Option« aus. Von Kriminellen mutierten Homo-
sexuelle zur schutzwirdigen Minderheit mit An-
spruch auf Ehe.

Auch hierzu hat der Islam stets einen mittleren Kurs
gesteuert: Homosexuelle und Lesben weder zu krimi-
nalisieren noch zu idealisieren, Homoerotik also eher
als Schicksa denn as Lebensstil zu betrachten. Es
liegt auf der Hand, dal’ diese Einstellung konservati-
ven Menschen einleuchtet, auch wenn man sie des-
wegen spieldig nennt.

Dal? die islamische Lebensweise einer weiteren Aus-
breitung von Aids entgegenstiinde, félt in diesem
Zusammenhang zusétzlich ins Gewicht.

Wenn Muslime den pharmazeutischen Markt mit seinen
Mittelchen fir die Reduzierung des Korpergewichts
(weight control) und mit Schlankheitskuren wie »Fit
ohne Fett« betrachten, kdnnen sie nur lacheln, obwohl
Ubergewicht und Zellulitis, wie bereits beschrieben, zu
einem wunderlichen Phanomen der westlichen Uber-
fluRgesallschaft geworden sind. Das Lécheln hat seinen
Grund in der Uberzeugung, daf3 Di&ten ohne geistige
Erneuerung nichts nutzen und dal3 der als Gottesdienst
ordnungsgeméal? eingehaltene Fasten-Monat Ramadan
dies und noch mehr bewirkt: geistige Belebung, Ein-
Ubung von Disziplin und Verlust von Gewicht und Cho-
lesterin. Viele Leute im Westen sind dem Islam als einer
den gesamten Menschen erfassenden und umformen-
den Religion im Ramadan begegnet.



12. Der westliche Mensch spirt Stref3 nicht nur am

Arbeitsplatz, auch im »Erlebnis«-Urlaub und als
Sexudathlet im ehelichen oder unehelichen Bett. Sein
Problem, auf das friher niemand einen Gedanken
verschwendet hétte, ist es, »mit dem Leben zurecht-
zukommen«. Nicht was wahrend des Lebens passiert,
ist das Problem, sondern am Leben zu sein. Deshalb
hat jeder normale Amerikaner seinen Psychiater
(abfdlig shrink genannt), es s denn, dal3 ihm trans-
zendentale Meditation (TM), Yoga die japanische
Teezeremonie oder okkulter Hokuspokus hilft
»zurechtzukommen«. Wer dieser Existenznot nicht
unterliegt, gilt as antennenlos und unsensibel. Wil-
liam Ophuls hat daher nicht ganz unrecht, wenn er
Psychologie ausgerechnet fir digenige Krankhelt
halt, die Se zu heilen vorgibt.”
Manche arme Kreatur im Psychozirkus entdeckt, dal3
der Idam mit seiner >Tednk der Kontemplation
(nlchterner >Gdod< genannt) und seiner konsequent
praktizierten Hingabe an einen Grof3eren, jedoch
Gitigen und Barmherzigen, Wunder der Selbstfin-
dung bewirkt. Und vid Geld spart.

13. Franziska Augstein schrieb einmal, die red existieren-
de liberale Marktwirtschaft werde neuerdings mit
Hegds Hilfe vor den Pforten des Paradieses angesie-
delt, namlich in der besten aler Welten.® Nicht zu
leugnen it jedenfalls, dal3 sch dieses Wirtschaftssy-
stem im Westen zu einer »wohlstandsverfetteten Zer-
streuungs- und Vollkaskogesdllschaft« (Andreas PUtt-
mann) gemausert hat.” Das in der amerikanischen
Wirtschaft eingesetzte Kapita gehtrt mehrheitlich
reichen Witwen, adso nicht wagemutigen Entrepre-
neuren, welche dem kapitalistischen System seine
notwendige Vitditét verlehen. Nicht Riskokapita,
sondern die festverzindiche, schere Anlage nimmt
zu. Damit igt die Gefahr von Stagnation verbunden.
Der Idam hingegen insstiert mit seinem Zinsverbot
(2 275-280; 3. 130; 4: 160; 30: 39) darauf, dal3 gewinn-
suchendes Kapita nur in Form von Gewinn- und Ver-
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lustbeteiligung bei einem Dritten eingesetzt werden
daf. Dies wirkt einer systemgefdhrdenden Rentier-
Mentalitdt entgegen. Gleichzeitig schiebt der Idam
mit seinem Spekulationsverbot einer anderen Gefahr
den Riegd vor: dem spielerischen Umgang mit Kapi-
tal, sai es in Form von Aktien, Derivaten oder ande-
ren futures, der ganze Volkswirtschaften destabilisie-
ren kann. Manch einer, der sein Heil weder in sozidi-
stischer Planwirtschaft noch in einem entfesselten
Kapitalismus sieht, entdeckt nach Lektire der glan-
zenden Analysen von Umer Chapra, einem in den
USA ausgebildeten Saudi pakistanischer Herkunft,
den Idam auch as 6konomischen Mittelweg.

Nach Darstellung al dessen an Wesentlichem und
weniger Wesentlichem, was der Idam dem Wesen
anzubieten hat (und was diese Rdigion im Wesen
attraktiv machen sollte), binich versucht, die vidfalti-
gen Unterschiede zwischen Okzident und Orient auf
einen einzigen Nenner zu bringen, auch wenn dieser
Grad an Abstraktion die Wirklichkeit zwangdéaufig
vergrobert: Der Hauptunterschied zwischen beiden
WEelten 183 sch meines Erachtens mit den Kategorien
>Quantitat< und >Qualiat< ausdriicken. Im Westen
scheint nichts mehr Wert beanspruchen zu kénnen,
was dch nicht quantifizieren bzw. neuerdings digita-
liseren, also auf O oder 1 zurtickfUhren 1&/%. Rein gei-
stige Werte sind kaum kommerziaisierbar und damit
in Heller und Pfennig wertlos. In diesem Sinne geht
es beim Leben des westlichen Menschen eher um das
Haben; beim Leben des orientalischen Menschen geht
esjedoch eher um das Sain.

Dal3 man nicht im Osten, sondern im Westen Uber
> ebenqqudité<  diskutiert, bestétigt den Befund.
Wenn man sich im muslimischen Orient aufhdt, ent-
deckt man in der Ta eine vom Lebensstandard weit-
gehend unabhangige Qualitét des Lebens, die mit
nicht-kommerziellen, ja anti-kommerziellen Verhd-
tensweisen verbunden ist: die gelassene Einstellung
zur Zeit, die dles andere Uberlagernde Gastfreund-



schaft, die nicht um Anerkennung buhlende Gelehr-
samkeit, die Degradierung dler sogenannten Lebens-
notwendigkeiten zu Zweitrangigem, die Beschaulich-
keit as Lebensform. Es handelt sich dabel um das
»Licht«, das man schon immer, auch im tbertragenen
Sinne, aus dem Osten hat kommen sehen {ex Oriente
[ux).

Dal3 der Idam die richtige Antwort auf viele Fragen und
Note des Westens wére, sollte nun evident sein. Und
damit sollte auch klar sein, dal3 der Idam im Westen kein
Bittsteller, sondern ein bedeutender Zulieferer von Wer-
ten und Verhdtensweisenist. Ob er vom Westen in dieser
Funktion erkannt und anerkannt wird, i eine ganz
andere Frage. Jeder kennt Kranke und Siichtige, die ihre
Situation vor dch selbst verschlelern und keinen Arzt
aufsuchen, um die Wahrheit nicht erfahren zu missen. So
steht es mit der westlichen Offentlichkeit. Trotz brillanter
Anaysen wie derjenigen von Danid Bdl und William
Ophuls nehmen die meisten Menschen die von ihnen
mitgelebte Krise ihrer Zivilisation nur bruchstiickhaft
wahr. Die Gesamtstimmung im Westen ist trotz verein-
zdter Unkenrufe triumphalistisch. Daher wird man vor-
aussichtlich zu keinem Kurswechsdl féhig sein, sondern
weiterwursteln wie bisher.

Richtige Diagnose und Medikation bletben allerdings
auch wertlos, wenn der Patient die auf seinem Nachttisch
wartenden Rillen nicht (oder nicht rechtzeitig) schluckt.
Dal3 dies nicht zu erwarten ist, ist Tal des Problems: Der
Westen igt nur noch zur Eingicht, aber nicht mehr zum
Handeln fahig, wie das fir eine dekadent werdende Zivi-
lisation typisch ist. Der enemalige deutsche Bundesprési-
dent Roman Herzog formulierte es so: »Wir haben kein
Erkenntnisproblem, sondern ein Umsetzungsproblem.«’°

Der Koran enthdlt zahlreiche Berichte Uber Volker,
welche die Zeichen an der Wand tibersahen und die War-
nungen ihrer Propheten in den Wind schlugen, bis ihre
Zivilisation schlieldich versank. Dem Westen droht ahnli-
ches. Nach seinem Triumph Uber den Kommunismus



droht ihm die Selbstzerstorung, es sai denn, dal3 er die
Vergotterung des Menschen tberwindet und zur Einhal-
tung gottlicher Normen zurlckfindet. - Dazu welst der
Idam den Weg.

ANMERKUNGEN

1 Eine franzsische Fassung der spanischen Regelung erschien in
Le Consell, Nr. 2, Paris 1994, eine englische in ENCOUNTERS,
Jg. 2, Nr. 2, Markfield, LE (UK) 1996, S. 155-167. Vdl. hierzu
Murad Hofmann, »Idam in Spanien - Modell fir Europak, in:
Al-Islam, Minchen, 1996, Nr. 4, S. 4f.

2 Koordinator ist Prof. Dr. Abdalla Boussouf, 2, Impasse du Mai,
F-67000 Stral3burg, Tel. (+33)-3-8822.1095.

3 ZMD, Vogdsanger Str. 290, D-50825 Kdéln, Td. (+49)-221-
244.34/222.9567. V orsitzender: Dr. Nadim Elyas (Eschweiler).

4 Zitiert nach Ophuls, S. 57.

5 Safranski, »Der Wille zum Glauben, in: Frankfurter Allgemeine
Zeitung, Beilage, 24.12.1993.

6 Ophuls, S. 51.

7 Ophuls, S. 198.

8 Augstein, »Herr, Deine Helligkeit ist zu grof¥, in: Frankfurter
Allgemeine Zeitung vom 23.4.1998.

9 Zitiert nach Frankfurter Allgemeine Zeitungvom 27.1.1995, S. 38.

10 Herzog, »Berlingr Redek, in: Welt am Sonntag vom 27.4.1997,
S 11



ISLAM MADE IN USA

»We're risking our future and the future of our children.«

(Lloyd Kolbe, Atlanta, USA Today vom 5.10.1998)

»lch glaube, dal? der Islam heute fir die Menschheit
die einleuchtendste Form der Religion ist.«

(Friedrich Durrenmatt, Neue Zlrcher Zeitung vom 6.4.1990)

Unerwartet, aber logisch: Wenn der Idam in absehbarer
Zeit im Westen einen Durchbruch erzielen kann, dann in
den Verenigten Staaten von Nordamerika. Daflr spre-
chen viele, dagegen nur wenige Griinde.

An erster Sdle ist der vorbildliche religiose Plurdis
mus in den USA zu nennen. In keinem anderen Land der
Wet, aul3er moglicherweisein den Niederlanden, kénnen
Religionen, Sekten und sektiererische Grippchen sch so
wohl wie dort fihlen und so fra agieren. Das liegt nicht
an rdigioser Lauheit der Amerikaner. Im Gegentell: Es
gehort dort immer noch zum guten Ton und ist kein
Bewas von geistiger Begrenztheit, aktiv ener Kirche
anzugehdren. Doch als Einwandererland religios Verfolg-
ter von Anbeginn an weil3 man, dal’ der innere Frieden
nur erhalten werden kann, wenn man jeden (in den Wor-
ten des Alten Fritz) nach seiner Fagcon salig werden 18X,
Der amerikanische religitse Pluralismus beruht nicht auf
Agnostizismus, sondern auf Vernuntt.

Amerika hat ja nicht ds pluraistisches Land begon-
nen, sondern es hat 9ch seine Toleranz im eigenen Lande
schwer erkdmpft. Kaum war die »Mayflower« 1620 ge-
landet und die Plymouth Colony von William Bradford
(1590-1657) gegriindet, da stritt man dch bereits mit der



zweiten Kolonie in Massachusetts Bay Uber religiose The-
men, und das unter Puritanern, die soeben erst wegen
rdigioser Verfolgung durch die Anglikaner aus Europa
gefllchtet waren. Nathania Hawthornes Buch »The Scar-
let Letter« beschreibt, in welchen (aus unserer Scht
faschistoiden) Zustand Neuengland damals geraten war.
Roger Williams (1603-1683) muféte um seiner tolerante-
ren Glaubensiiberzeugungen willen sogar ein zweites
Ma flichten und wurde so zum Grinder von Rhode
Idand und seiner Hauptstadt Providence.

Auch um eine eigene Hexenhysterie kamen die ameri-
kanischen Kolonisten nicht herum. Daflr sorgten schon
Fanatiker wie Increase Mather (1629-1723) und sein Sohn
Cotton Mather (1663-1728), wie dessen Schrift »Memora
ble Providence, Relating to Witchcrafts and Possessions«
(1689) dokumentiert.® In Amerika wurden Hexen nicht
nur in Salem, Massachusetts, verbrannt; >Hexenjagde< a
la Senator Joseph MacCarthy (1909-1957) flackern dort
immer wieder auf.

Wie vorbildlich pluraistisch die Vereinigten Staaten im
Vergleich mit Europa sind, empfand ich 1996 bel einem
Besuch im Pentagon. Dort besprach ich mit dem Leter
der Militérseel sorge, dem Armed Forces Chaplains Board
(AFCB), den Einsatz mudimischer >Kgddne< in Army,
Navy, Airforce und bel den Marines. Davon hatte man
vier bewilligt, nachdem 7500 Soldaten wahrend des Galf-
krieges zum Idam Ubergetreten waren, obwohl esin den
amerikanischen Streitkréften  derzeit insgesamt  nur
04 Prozent mudimische Soldaten und 01 Prozent musdli-
mische Offiziere gibt. (Im Ubrigen sind auch mehrere
Militér-Rabbiner im Einsatz, obwohl auch nur 0,5 Prozent
bzw. 06 Prozent Juden in den amerikanischen Streitkréf-
ten anzutreffen snd.) Sat 1993 amtiert bel den Land-
greitkréften (Army) erstmals en Imam: der afroameri-
kanische Hauptmann Abdul-Rasheed Mohammed, seit
1998 gefolgt vom ersten Imam der Marine (Navy), Leut-
nant zur See Mdik Ibn Noel, J. Ihr Kennzeichen ist der
silberne Halbmond. Seither gibt es fir die 725 mudimi-
schen Matrosen eine Moschee auf der Marinebasis in



Norfolk (Virginia); freitags werden sie zum Mittagsgebet
freigestellt.

Konteradmiral Muchow, dessen Sekretéar sich als Mus-
lim entpuppte, war zwar daran interessiert, daf3 seine Sol-
daten an etwas glauben, aber nicht woran. |hm ging es um
etwas anderes. Zum einen wollte er wissen, was man denn
in den Gefechtskoffer (combat kit) eines Imam tun solle? Im
Koffer der Katholiken befanden sich ein silbernes Kreuz,
ein Neues Testament, eine Stola, Wein und Hostien sowie
Ol fur die »letzte Olung«. Ich antwortete, dal? die Muslime
keinen Koffer brauchten; den Koran hétten sie im Kopf,
und beten kénnten sie Gberall, wo es nicht schmutzig ist.
Doch damit konnte sich der Admiral nicht zufriedenge-
ben. Vorschrift ist bekanntlich Vorschrift, und ein Militér-
geistlicher ohne Gefechtsfeldkoffer ist kein richtiger
Militargeistlicher. Zufrieden war mein Gesprachspartner
erst, as ich meinte, man kénne einen muslimischen Koffer
ja mit einem Koran, einer Hadith-Sammlung, einem
Gebetsteppich sowie Wasser des Zamzam-Brunnens aus
der GrofRen Moschee von Mekka bestiicken.

Zum anderen hatte der Admiral dafiir gesorgt, daf? die
Kommandeure genau wifdten, wie ein Muslim gekleidet
sein mul3 und was er nicht essen darf. Sein Stab hatte
einen Loseblattordner mit Informationen Uber 261 (in
Worten: zweihundertundeinundsechzig) in den Streit-
kréften vertretenen Religionen herausgegeben. (Da dort
verzeichnet steht, dall eine Muslima ihr Haar zu
bedecken hat, ist es amerikanischen muslimischen Solda-
tinnen grundsétzlich erlaubt, ein Kopftuch im Dienst zu
tragen.)

Ein zweiter Vortell fir die Chancen des Islam in
Amerika beruht darauf, daf® der Islam im kollekti-
ven Gedéachtnis der Bevdlkerung keine bedrohliche Rolle
spielt. Nachdem die Englander vertrieben worden sind,
machen sich die Amerikaner vor allem dartiber Sorgen,
was sich in Mittel- und Studamerika abspielt. Die Mon-
roe-Doktrin ist dafir historisches Indiz und die Kuba-
Krise im Jahre 1962 vorléaufig letzter Beweis. Seit Pearl
Harbour wurde Amerikanern eine >gelbe Gefahr< bewul3t



und seit dem Ersten Weltkrieg auch die Gefar, in
europaische Wirren hineingezogen zu werden. Der Idam
aber trat fir nicht-judische amerikanische Durchschnitts-
blrger erst mit dem Attentat auf das World Trade Center
in Erscheinung.

Mindestens so wichtig ist drittens, dal3 die Mudime
Amerikas nicht ds eine kompakte ethnische Gruppe auf-
treten, sondern aus dler Herren Lander stammen. Das
heil® nicht, dal} es keine Moscheen mit indo-pakistani-
schem Gesicht, wie zum Beispie digenige in Flushing,
und andere mit arabischem oder afroamerikanischem
Vorzeichen gebe. Aber die idamische Szenerie als ganzes
ist in den Staaten multi-ethnisch. Eine Ausnahme macht
nur die Stadt Dearborn bei Detroit, wo man auf zwel
Quadratmeilen fast nur libanesische Schiiten antrifft.
Eine noch kleinere Ausnahme stellen mystische Zirkd da;
die amerikanischen Sufi snd melst weil3 und bletben
gerne unter sich.

Wenn es eine kompakte Gruppe von Mudimen gibt,
dann sind es die Afroamerikaner; doch gerade se sind ja
keine Einwanderer, die man nach Hause schicken kdnnte.
Vide der schwarzen Mudime vermuten, dal3 ihre ver-
sklavten Vorfahren Mudime gewesen waren. Auch sind
se davon Uberzeugt, dal’ se auf Sklavenschiffen in judi-
schem Bestz nach Amerika gebracht und hier erst
SHgentum< christlicher Sklavenhalter geworden waren.
Listen mit den Namen der Sklavenschiffe und ihrer judi-
schen Eigner zirkulieren fleildg in schwarzen Kreisen,
Wenn Afroamerikaner heute massenhaft zum Idam Uber-
treten, verbirgt sich dahinter auch kulturpolitischer Pro-
test und Nostalgie. Ihrem Uberzeugten Engagement fir
die Inhdte des Idam, vor dlem in der Gefangenenmis-
sion, tut dies keinen Abbruch.

Und es erweist sch in der Rickschau auch nicht as
Nachteil, dal3 viele der besten schwarzen Mudime dem
Idam zunéchst in einer hdchst heterodoxen Form begeg-
net waren, namlich Uber die »Nation of Idam« des auto-
ritdren Elijah Muhammad, der sich fir einen Propheten
hielt und einen anti-weil3en, anti-judischen, rassistischen



>ldarx gepredigt hatte. Wichtige >nichtige< Mudlime, wie
Mdcolm Little (Mdcolm X) dias Mdik El-Shabazz
(1925-1965) und Cassius Clay adias Muhammad Ali?, sind
Uber Elijah Muhammad zum sunnitischen Idam gekom-
men. Es war eine Ta von kulturgeschichtlicher Bedeu-
tung, as Elijahs Sohn, Warith Deen Muhammad®, den
groleren Tell der »Nation of 1dam« nach dem Tod seines
Vaers dazu brachte, jedem Rasssmus abzuschworen,
gch zu dezentraisieren und sch in die mudimische
Umma der Vereinigten Staaten von Nordamerika einzu-
bringen. Auf seiner historischen Pilgerfahrt nach Mekka
hatte Macolm X erkannt, dal3 en weil3er Mann, der die
Einheit Gottes bgaht, auch die Einheit der Menschhelt
beahe und dal3 Amerika den Idam brauche, well nur die-
s die dortige Gesdllschaft von ihrem Rassismus befreien
konne. Sether vertritt nur noch der neue Fihrer der
»Nation of Idam, Louis Farrakhan®, unter schwarzen
Amerikanern einen heterodoxen, weiterhin rassistischen
Idam. Doch auch seine Anhénger diirften eines Tages in
die Orthodoxie einmiinden.

Einen vierten Vortell zieht der amerikanische Idam
daraus, dal3 die meisten muslimischen Einwanderer als
Studenten in die USA kamen. Dementsprechend ist der
Antell an hochgebildeten Mudimen in der amerikani-
schen Umma besonders hoch. Mudim sein heif in Ame-
rika Akademiker sein. Dies befreit den Idam dort nicht
nur von dem Verdacht, eine Rdigion fir Analphabeten
und schlichte Gemiter zu sein, sondern verleiht ihm
Sozidprestige und Finanzkraft. Wenn sch Mudime zu
einem fund-raising-Dinner zusammenfinden, kommen,
wie berets erwdhnt, oft von wenigen Tischen
100000 Dollar zusammen. Ich habe auch schon erlebt,
dali3 eine halbe Million Dollar gespendet wurde.

S0 ist zum Beispid der aullerst aktive Leter des Ida
mic Information Service (Il in Los Angeles’, Dr. Nazir
Khga en in Harvard ausgebildeter Nierenspezidist
indischer Herkunft. Der Leiter der amerikanischen musli-
mischen Burgerrechtsorganisation CAIR gCounciI on
American Idamic Reations), Omar Ahmad’, ist palé&sti-



nensischer Herkunft und ein Spezidist fur die Prifung
von Computerchips. In Santa Clara, im Herzen des Sili-
con Vadley, wo »Intel« tatschlich »inddex ist, gibt es 700
muslimische Computerspeziaisten. Dort wie in Palo Alto
(Apple) betreiben auch Mudlime mit Erfolg eigene Soft-
ware-Firmen, darunter AST und Focus Software Interna
tional. Dem kommt die besondere mathematische Bega-
bung indischer Menschen zugute.

Dal} fast ale dortigen Mudime Staatsbirger der USA
sind, ist ein weiterer Standortvortell fir Se, jedenfals im
Verglech zur Bundesrepublik Deutschland. Es ist aber
nicht nur die Staatsbirgerschaft, welche Mudime schnell
in den USA verwurzeln |8%; das hat auch mit der grof3en
geographischen Entfernung der Ursprungslander zu tun.
Haufigere Heimatbesuche in Indien oder Syrien sind ein-
fach zu teuer, zuma wenn man eine grof3ere Kinderschar
hat.

Nach dem Vorbild der jldischen Minderheit engagie-
ren dch die amerikanischen Mudime in ihrer grof3en
Mehrheit politisch. Nur kleine Gruppen, wie die Hizb at-
Tahrir, lehnen dies ab. Auf oberster Ebene |8/ sich der
amerikanische Idam durch den »American Mudim
Council«’ bel der Regierung vertreten; san Laditer,
Dr. Abdurrahman Almoudi, ist &gyptischer Herkunft. Er
sorgt eigenhandig dafir, dal3 an Weihnachten vor dem
Weil3en Haus nicht nur jidische und christliche Symbole
aufgeste It werden.

Eine andere Organisation, die »American Mudim
Association«, kiimmert sch in jedem Wahlkreis darum,
dafld bekannt wird, wie sch die beiden Wahlkandidaten
zu idamischen Sorgen verhalten. Die Mudlime geben
keine allgemeine Wahlempfehlung fir Demokraten oder
Republikaner ab, sondern entscheiden fir jeden Wahl-
kreis getrennt. Ba der letzten Prasidentschaftswahl ist es
gelungen, eine weitere Million mudimischer Wahler zu
den Wahlurnen zu bringen; die meisten davon hatten
gch bis dahin der Wahl enthalten.

Besonders aktiv it CAIR - nach judisch-zionistischem
Vorbild, darunter die Jewish-American Anti-Defamation



League -, sowohl was die Medienarbeit as auch was den
Schutz einzelner Mudime vor Diskriminierung anbe-
langt, zumal die Organisation mit Ibrahim Cooper auf
einen Medienprofi zurtickgreifen kann. Jeden Morgen
prift ein Mitarbeiter im Internet, ob es anti-idamische
Vorfdle gegeben hat. In diesem Fdle kann ein Medien-
aarm ausgel6st werden. Dann werden 25000 Mudlime
durch gleichzeitig versandte Fax-Mitteilungen zum Pro-
test mittels Briefen, Anrufen, Fax- oder Telex-Botschaften
sowie »Picketing« (d.h. plakatbewehrte Protestveranstal-
tungen vor dem Eingang der fraglichen Firma) aufgefor-
dert. Dies fuhrt moglicherweise dazu, dal3 es bel dem
Bosawicht - sa es in den Medien, Wirtscheft oder Ver-
waltung - zu einer empfindlichen Blockade der tblichen
Kommunikationsmittel kommt. Ein Arbeitgeber, der
einer Arbeiterin wegen ihres Kopftuchs gekindigt hat,
wird vor seiner Ture Plakate sowie flugblattverteilende
Mudime finden.

Anfang 1999 setzte CAIR gegen die Flughafenverwal-
tung des Dulles Airport von Washington durch, dal3 se-
ben wegen ihres Kopftuchs entlassene Angestellte wieder
eingestellt wurden: mit Lohnnachzahlung, einem
Schmerzensgeld von 2500 Dallar, einer schriftlichen Ent-
schuldigung und der Zusage, das Flughafenpersona mit
Kursen in religioser Sensibilitét auszubilden.

Dies war fur CAIR nur en Routinefdl. Die Organisa-
tion hat schon méchtigere Gegner durch Boykott-Dro-
hungen in die Knie gezwungen, darunter Mastercard
(wegen eines schamlosen Werbespots in einer Moschee),
NIKE (wegen eines Sohlenprofils, das sch auf arabisch
as »Allah« lesen liefd) und Smon & Schuster (wegen
eines blasphemischen, anti-idamischen Kapitels in einem
Kinderbuch). Jedes Jahr verdffentlicht CAIR einen Bericht
Uber den »Status der mudiimischen Blrgerrechte in den
Verenigten Staaten«, in dem anti-idamische Vorfédle sta-
tistisch ausgewertet sind.

Besonders beeindruckend it das jahrliche zentrale Trd-
fen amerikanischer Mudime, das von Dr. Sayyid Muham-
mad Sayyed, einem feurigen Kaschmiri, einberufen wird.



Wenn seine »lslamic Society of North Americac (ISNA)®
ruft - 1996 nach Columbus (Ohio), 1997 und 1999 nach
Chicago, 1998 nach St. Louis (Missouri) -, strémen 12000
bis 17000 Muslime aus ganz Amerika zusammen; die mei-
sten von ihnen sind jung, und die Mehrheit der jungen
Teilnehmer sind Frauen. Diese Treffen sind mit einem
Bazar verbunden, der die GrofRe eines Grol3stadtkaufhau-
ses hat. Dabel werden dle Produkte verkauft, die Musli-
men lieb sind, von Kleidung tber Schmuck und orientali-
sche Kosmetika bis zu islamischer Computer-Software
(MacHadith; MacQur'an), Koranrezitationen auf Kassetten
und Disketten, Bilchern, Gebetsketten (tashih), Gebetstep-
pichen und orientalischen Leckereien. Auch dies macht
das Land der unbegrenzten Méglichkeiten mdglich.

Die ISNA-Konferenzen werden von anderen muslimi-
schen Organisationen zur Abhaltung ihrer Jahresver-
sammlung genutzt, so von den Vereinigungen muslimi-
scher Arzte, Anwalte, Psychiater, Architekten, Lehrer
oder Studenten. Auch dabei wird einem bewufdt, wie
akademisch ausgerichtet die dortige Umma ist.

Uberhaupt zeichnen sich die amerikanischen Muslime
durch ihre Dynamik, ihr Organisationstalent, ihre birger-
lichen Tugenden und ihre Professionalitét als echte Ame-
rikaner aus. Diese wird sich noch erhéhen, wenn auf-
grund der Stipendiatenférderung von CAIR zusétzliche
engagierte muslimische Rechtsanwélte und Journalisten
verfigbar werden. In Amerika gibt es mit dem »Ameri-
can Journal of Islamic Social Studies« (AJSS)°® die wissen-
schaftlichste unter alle muslimischen Zeitschriften auf
sozialwissenschaftlichem Gebiet. Dort gibt es auch die
erste im Westen staatlich anerkannte Hochschule fir isla-
mische Studien, die »School of Islamic and Socia Stu-
dies« (S1S9)™ in Leesburg, Virginia. Hier lehren Dr. Taha
Jabir al-'Alwani  (Amerikaner irakischer Herkunft),
Dr. Mona Abul-Fadl, Dr. Igbal Unus und der amerikani-
sche Arabist Yusuf Tald Del orenzo.

Uberdies gibt es eine Vidfadt islamischer Verlage
(Amana; Kazi; American Educational Trust; Threshold
Books), Zeitschriften, Forschungsinstitute - wie das



»Ingtitute of Idamic and Arabic Scences in Americax
(IASA) in Fairfax, Virginia® - und @n Netz von rund
400 mudlimischen Privatschulen, das vom »Council of Ida
mic Schools in North America« (CISNA) koordiniert wird.
Besonders erfreulich it es, dal’3 ein Mudim, Prof. Khdid
Yahya Blankenship, einen Lehrstuhl fir Geschichte an der
Temple Universitét von Philadelphia innehat.

Einen idamischen Fernsehkanal gibt es in Amerika
noch nicht, auch keinen vollstéandig idamischen Radio-
sender. Allerdings lanciert der I.1.S. mudlimische Videos
in das Privatfernsehen. Die Canadian Broadcagting Cor-
poration raumt den Mudimen regelmadig Sendezeit ein.
Gleiches gilt von einer Reihe von Radiosendern.

Insgesamt 1a% sich feststellen, dal? sich die idamische
intellektuelle Aktivitdt auf New York, Chicago, Washing-
ton und Los Angees konzentriert. Letzterem kommt
schon deshalb groRRes Gewicht zu, weil hier Dr. Fathi
Osman wirkt.

Dal3 es im Lande viele Moscheen gibt - 1988 waren es
bereits 35%6 -, it unter diesen Umstdnden zu erwarten,
aber nicht, dal3 man dlein im Einzugsbereich von Los
Angeles 60 und in Cleveland 12 Moscheen findet. Man
reibt sch die Augen, wenn man mitten in der Wisten-
landschaft von Arizona, in Phoenix, eine (wenig verklei-
nerte) Nachbildung des Felsendoms von Jerusdem ent-
deckt, die unter anderem auch zum Idam bekehrten
Hopi-Indianern als Moschee dient.

Der dlteste amerikanische Konvertit, Prof. T.B. Irving
(d-Haj Talim 'Ali), der die erste sunnitische Moschee
des Landes in seiner Heimatstaat Cedar Rapids (lowa)
errichten lief3 und den Korans erstmals ins »Amerikani-
sche« Ubersetzt hat™®, hétte es sich wohl nie trdumen
lassen, dal3 sich zu seinen Lebzeiten eine so umfangrei-
che idamische Infrastruktur in den USA aufbauen
wirde, sogar an der Harvard Law School.* Hétte er
von sechs bis acht Millionen Geschwistern trdumen
konnen?



Wegen der intellektuellen Dichte unter den Mudlimen
Nordamerikas und der ideden dortigen Forschungsbe-
dingungen, darunter der Abwesenheit von Zensur,
schaut die ganze idamische Welt mit grof3en Hoffnungen
auf ihre Brider und Schwestern in den USA. Konnte es
nicht sein, dal3 der Idam seine wichtigsten Impulse fir
eine Runderneuerung - fir das Gewinnen sainer Ree-
vanz fur das dritte Millennium - aus Amerika erhaten
wird?

Allerdings fliel?en auch in Amerika fir die Mudime
nicht nur Milch und Honig. Es gibt sogar einen besonde-
ren Standortnachteil fur se: die immer wieder verblif-
fende Durchschlagskraft zionistisch beeinflufter Medien,
Lobbyisten und Organisationen. Manche von ihnen, so
hat man den Eindruck, halten es fir eine gute Ta fir
Israel, wenn se dem Image des Idam Schaden zufligen.
In dieser Hinsicht geht es den Mudimen in Europa -
trotz der Tabuiserung des Themas >lgad< - be weitem
besser.

Jedenfdls hat sich in jingerer Zeit auch in den USA
das Klima fir die Mudime verschlechtert. Ein Alarmzei-
chen dafir war die amerika-weite sofortige Reaktion auf
den schlimmen Bombenanschlag in Oklahoma City am
19. April 1995. Ohne jeden Bewels wurde der Anschlag
sofort Mudimen ds en fir de typischer Akt in die Schu-
he geschoben. Ein barttragender arabischer Flugpassa
gier, Abraham Ahmad, wurde dingfest gemacht, nur well
e enen Flug nach England gebucht hatte. Innerhalb
weniger Tage kam es zu 201 Ubergriffen und Anschlagen
auf idamische Einrichtungen und einzelne mudimische
Personen, darunter Beschul3 mit Kleinkaibergewehr, Ver-
prigelung, Fenstereinwirfe, Bomben- und Todesdrohun-
gen per Tdefon. Mudimische Kinder stellten plétzlich
fed, dal3 in der Schule niemand mehr mit ihnen sprach.
(Auch nach Verhaftung und Verurtellung der weilen,
nicht-muslimischen Téer warten die amerikanischen
Musdlime noch immer auf eine Entschuldigung.)



Ebenso alarmierend war die Verhaftung des ehemali-
gen »Black Panther« Rap Brown (nach dem die Rap-
Musik benannt worden ist). 1971 war er in einem New
Yorker Geféngnis zum Islam Ubergetreten, hatte Arabisch
gelernt und war ein jeder Gewalt abholder, frommer
Imam mit Namen Jamil Abdullah a-Amin geworden.
Heute ist er als Leiter der Community Moschee von
Atlanta (Georgia) einer der einflulreichsten Muslime
Nordamerikas.™ Trotzdem wurde er vom FB.l. des Mor-
des beschuldigt. Brown wurde freigesprochen, nachdem
der Kronzeuge im Gerichtssaal zugegeben hatte, von der
Polizei zur Falschaussage gezwungen worden zu sein,
und noch im Gerichtssaal 6ffentlich zum Islam Ubergetre-
ten war.

Fur die amerikanische Umma ist auch bedriickend, daf’
der Vertreter des algerischen F.I.S. in den USA, Anwar N.
Haddam, der jahrelang in Washington inoffiziell tatig war,
bel seiner Ausreise nach Schweden verhaftet und ohne
Anklage und Einsichtsmdglichkeit in die Akten der Ein-
wanderungspolizei einfach »sicherheitsverwahrt« wurde.

Es wunderte daher niemand, dalR 1998 der Film »The
Siege« (Die Belagerung) auf den Markt kam, in dem die
amerikanischen Muslime auf raffinierte Weise als eine
terroristische Gefahr fir die Vereinigten Staaten darge-
stellt wurden. (Dreimal darf man raten, welcher religio-
sen Gruppe die Hersteller des Films verpflichtet sind.)

Trotz allem: Wenn ich das Gefiihl habe, mich geistig-
moralisch erneuern zu mussen, denke ich nicht nur an
eine weitere kleine Pilgerfahrt nach Mekka (Umma), son-
dern auch an eine weitere Reise zu den Muslimen in den
USA.

ANMERKUNGEN
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WAS, WENN SE KOMMEN?

»Die dritte Mdglichkeit ist, dafld der ISlam uns Uberrennt.«
(Der Fuldaer Bischof Dyba im SPIEGEL vom 22.12.1997)

Nach menschlichem Ermessen steht, selbst in Nordameri-
ka, noch kein >Durchbruchx des Idam unmittelbar bevor,
wie er in der 110. Sure (an-Nasr) angekiindigt wurde:
»Wenn Gottes Hilfe kommt und der Seg und du die
Menschen in Scharen in Gottes Redligion eintreten sehst,
dann lobpreise deinen Herrn und bitte Ihn um Verza-
hung[...].«

Doch an-Nasr konnte womdglich gar keine Zukunfts-
schau, sondern die Ankiindigung eines Ereignisses sein,
das schon stattgefunden hat: der Tod des Propheten oder
auch die friedliche Einnahme von Mekka am 11. Januar
630, die tatséchlich von massenhaften Ubertritten der
SWendehdse< zum Idam begleitet war. Fir diese Aude-
gung spricht, dal3 Muhammad nach zwei unabhangigen
Uberlieferungen - von Jabir ibn 'Abd Allah und Abu
Hurayra - damals gesagt hatte: »Gewil3, die Menschen
and in Scharen in Gottes Religion eingetreten - zu gege-
bener Zeit werden Se sein Scharen wieder verlassen.«

Lassen wir die Zukunft Zukunft sein. Was hier und
heute z&hlt, sind folgende gegenwartig faldbare Angste:
Vide Menschen im Wegten fragen sch bereits dlen Ern-
stes, was mit ihnen und ihrer Lebensweise geschehen
wirde, wenn Mudime hier die Mehrheit erlangen soll-
ten. Esist eine zwar diffuse, aber doch reae Befurchtung,
die von Autoren wie Wilhelm Dietl (»Heiliger Krieg fur
Allah), Gerhard Konzelmann (»Die idamische Heraus-
forderung«), Peter Scholl-Latour, Raf Stolz (»Mullahs am



Rheink, »Kommt der Idam?<) und Bassam Tibi (»Wie
Feuer und Wassx«) in kaum verantwortbarer Weise the-
matisiert und geschiirt wird.

Mit Erorterung dieser - deswegen nicht nur theoreti-
schen - Frage soll dieses Buch ausklingen. Dabel geht es
um die Auswirkung von Zukunftsingsten auf die Gegen-
wart. Die folgende Darstellung des Schutzes religioser
Minderheiten nach idamischem Recht soll erweisen, dal3
das idamische Statut fur Minderheiten das liberalste ist,
das die Wdlt je gekannt hat. Damit soll gleichzeitig nach-
gewiesen werden, dal3 die Mudime im Westen vom Staat
weniger fordern, as se selbst zu geben bereit sind.

Die Diskussion darUber, ob der Idam gegeniiber anderen
Religionen im Prinzip tolerant ist oder nicht, geht vor
alem auf zwel mil3verstandene Koran-Stellen zurtick: AL
Imran 3: 19 und at-Tauba 9: 33. Die erste davon - inna ad-
din'ind'Allah al-1slam- wird haufig Ubersetzt: »Die Religi-
on vor [oder: bel] Gott ist gewil3 der Idam.« Diese exklu-
sivisch klingende Ubersetzung ist indessen anfechtbar,
weil das Substantiv al-Islam hier - wie hdufig im Koran -
in seiner Urbedeutung zu verstehen ist, so wie Geféhrten
des Propheten das Wort »ldam« urspriinglich verstehen
muflten: as »Hingabe an Gott«, und nlcht as die sch
historisch entwickelte Religion »ldam«? Der fragliche
Satz lautete dann, richtig verstanden: »Die [wehre] Rdli-
gion vor [oder: bei] Gott ist die Hingabe an Ihn.<

Gleiches gilt z.B. fir die Feststellung in AL Imran 3: 85,
die triumphalistisch klingt, wenn Ubersetzt wird: »Wer
eine andere Religion as den Idam begehrt: Nimmer soll
ge von ihm angenommen werden.« Auch hier ist zu
lesen: »We unter Religion anderes as Hingabe an Gott
versteht, [...].«

Ahnlich undkumenisch, ja exklusivisch klingt die Aus-
sage in a-Tauba 9: 33, wenn Ubersetzt wird: »Er ig es,
der Seinen Gesandten mit der Fihrung und der wahren



Religion geschickt hat, auf daf? er sie tber alle Religionen
siegen [bzw. die Oberhand gewinnen] lasse.« Auch hier
erlaubt das mal3gebliche arabische Verb (zahara), den
fraglichen Vers wie folgt zu verstehen: »Er ist es, der Sei-
nen Gesandten mit der Fihrung und der Religion der
Wahrheit gesandt hat, damit sie [die Wahrheit] ale Reli-
gionen Uberstrahle« - so wie stérkeres Licht nun einmal
andere Lichtquellen Uberstrahlt.

Kann man also eine fundamentale Intoleranz des Islam
verneinen, so |8t sich sogar eine prinzipielle Toleranz
gegeniber anderen Religionen nachweisen. Ich habe
bereits darauf aufmerksam gemacht, dal? der Koran in der
5. Sure (al-Maida): 48 ein grandioses Manifest des religio-
sen Pluralismus enthélt. Es soll wegen seiner zentralen
Bedeutung wie schon auf Seite 67 erneut wortlich zitiert
werden: »Jedem von euch gaben Wir ein Gesetz und einen
Weg. Wenn Allah gewollt hétte, hatte Er euch zu einer ein-
zigen Gemeinde gemacht. Doch Er will euch in dem pri-
fen, was Er euch gegeben hat. Wetteifert darum im Guten.
Zu Allah ist euere Rickkehr allzumal. Und Er wird euch
dann dartber aufklaren, woriber ihr uneins seid.«

Es gibt zahlreiche koranische Aussagen gleicher Libe-
ralitét:

» »Kein Zwang im Glauben!« (2. Sure [al-Bagara]: 256).
Dies wird sowohl als Verbot der Zwangsaustibung ver-
standen wie als Hinweis auf die Untauglichkeit von
Zwang in Gewissensangelegenheiten (forum internum).

* »Euch [sei] euer Glaube und mir mein Glaube!«
(109. Sure [al-Kafirun]: 6).

» »Und sprich: >Die Wahrheit ist von euerem Herrn. Wer
nun will, der glaube, und wer will, der glaube nicht<«
(18. Sure [al-Kahf]: 29).

» »Einem jeden Volk gaben Wir einen Ritus, den sie
beachten. Darum lal3 sie nicht mir dir dartber streiten,
sondern rufe sie zu deinem Herrn. [..] Streiten sie
jedoch mit dir, dann sprich: >Gott weild am besten, was
ihr tut. Gott wird am Tage der Auferstehung zwischen
euch Uber das richten, worlber ihr uneins sad<«
(22. Sure [al-Hadsch]: 67-69).



* »0 ihr Menschen! Wir erschufen euch aus eénem Mann
und ener Frau und machten euch zu Vdlkern und
Stdmmen, damit ihr einander kennenlernt. Doch der
vor Gott am meisten Geehrte von euch ist der Gottes-
frchtigste unter euch« (49. Sure [a-Hudschurat]: 13).

Diese Vase mogen zum Nachwels daflr gentigen, dafi3

aus idamischer Scht

* religioser wie ethnischer Pluralismus gottgewollte Nor-
malitét sind;

» Glaube eine jedem Zwang entzogene Angelegenheit
bleitben muf3;

* dogmatische Dispute letztlich fruchtlos sind.

Diese Grundhaltung wéare dann schon bemerkenswert,
wenn se aleine auf friedliche Koexistenz hinaudiefe;
dem Idam geht es jedoch um Einheit und Vidfdt as
Werte an sich.

Die Einheit dler Menschen ist aus idamischer Sicht im
besten Sinne doppelbddig. Das erste Fundament dafir
beruht auf der seins- und wesensméaldigen, aso ontologi-
schen Einheit der gesamten Schopfung und ihrer gemein-
samen Bestimmung, Gott zu preisen. Der Koran formu-
liert das treffend so:

» »Sehg du denn nicht, dal3 Gott lobpreist, wer [dles] in
den Himmeln und auf Erden i, so auch die Vogd, ihre
Schwingen breitend. Jedes [Geschopf] kennt sein Gebet
und seine Lobpreisung« (24. Sure [an-Nur]: 41).

» »Haben de denn nicht gesehen, dai ales, was Gott
erschaffen hat, seinen Schatten einmal nach rechts und
einmal nach links erstreckt und sch so vor Gott nieder-
wirft und demdatigt? Und vor Gott wirft sch nieder,
was in den Himmeln und auf Erden ist, korperliche
L ebewesen ebenso wie Engd [...]« (16. Sure [an-Nahl]:
48f.).

* »Sehd du denn nicht, dal? dles, was in den Himmeln
und auf Erden ist, Sch vor Gott niederwirft, die Sonne,
der Mond, die Sterne, die Berge, die Baume und die Tiere?
Auch vide Menschen[..]« (22. Sure[d-Hadsch]: 18).



Angesichts dieser kosmischen Einhet dles geschaffenen
Sans gibt es keine Unterschiede zwischen Sunniten und
Schiiten, Katholiken und Protestanten, Christen und
Juden, Buddhisten und Hindus. Se teillen samtlich die
gleiche Natur (fitra). Darauf bezieht sich das, was Gott in
der 21. Sure (d-Anbiya): 92 Uber die Einhelit der Men-
schen sagt: »Diese euere Gemeinschaft ist furwahr eine
einzige Gemenschaft und ich bin [euer dler] Herr;
darum dienet Mir« Gemeint i hier die Umma dler
Gottergebenen, dso die Welttkumene.

Das zweite Fundament der Einheit besteht aus dem
abrahamischen Verbund aler Monotheisten untereinander,
wie er in der 42. Sure (ash-Shura): 14 eindeutig zum Aus-
druck kommt: »Er hat euch as Rdigion anbefohlen, was
Er Noah vorschrieb und was Wir dir offenbarten und
Abraham und Moses und Jesus auftrugen: am Glauben
festzuhalten und ihn nicht zu spalten.« Diese Rolle Abra
hams it so wichtig, dal3 die 14. Sure des Korans nach
ihm »lbrahim« benannt ist.

Leider wird nicht nur die seinss und wesensméaldige
Einheit, sondern auch der abrahamische Verbund von
Christen haufig as eine inklusivische Fale mildverstan-
den. Doch niemand soll vereinnahmt werden. Einheit ist
trotz Vidfdt moglich. Der abrahamische Verbund ist die
natlrliche Bads fir jeden idamisch-christlichen Diaog
und jeden judisch-christlich-idamischen Tridog. Wenn
jedermann 6kumenische Gespréchein diesem Geist angin-
ge, konnten Paul Schwarzenau, John Hick und Hans
King sich endlich zur Ruhe setzen.

Am Ende dieses weltumspannenden Trid ogs sollte aus
idamischer Scht kein agnostischer Relativismus stehen.
Der von Muhammad gezeigte Weg zu Gott wird muham-
mad-spezifisch, und die Wahrhealt destauhid, des Bekennt-
nisses zum einen und einzigen Gott, Der nicht zeugt und
nicht gezeugt ist, wird nicht-negotiabd bletben. Wie
schon gesagt: 24-kardtiges Gold kann man nicht weiter
[autern und auch nicht verbessern.



Auf der geschilderten breiten und soliden theologischen
Bass entwickelte die mudimische Jurisprudenz schon
frih enen detallierten Kodex zum Schutz religioser
Minderheiten (al-siyar), Rechtsnormen die 1400 Jahre
spéter noch modern wirken.*

Schon das von Gastfreundschaft geprégte dte arabi-
sche Gewohnheitsrecht erlaubte es jedem enzelnen
Stammesmitglied, auch Frauen, fremden Gasten mit bin-
dender Wirkung gegentiber der gesamten Gemeinschaft
Asyl zu gewéhren (al-aman al-ma'ruf).> Daraus entwickel -
te Sch das vertragliche Schutzverhdltnis zwischen dem
idamischen Staat und seinen fremdreligiosen Schutzbe-
fohlenen (dhimmi), den vom Koran so genannten AL al-
kitab, d.h. Leuten der »Buchreligionen«®

Dank dieses Status genossen die religiosen Minder-
heiten autonome Selbstverwaltung in religiésen Ange-
legenheiten, wozu Familien-, Erb- und Strafrecht zahl-
ten. Insoweit waren die Schutzbefohlenen nicht dem
rechtlichen Monopol des Staates innerhalb seines Terri-
toriums unterworfen, waren aso partiell exterritorial.
Dies erlaubte z.B. Christen, Schweine zu halten und mit
Wein zu handeln Juden konnten Kapital gegen Zinsen
verleihen.” Gleichzeitig genossen die Schutzbefohlenen
staatlichen Schutz fir Lelb und Leben, Eigentum,
offentliche Glaubensausiibung, Kirchen oder Syna
gogen - ohne Unterschied zu den Rechten der Mus-
lime, so wie Muhammad es im Jahre 631 einer Abord-
nung der Christen von Nadschran versprochen hatte,
as er einen semer besten Méanner, Abu Ubayda, zu
ihnen entsandte.® Einen Christen zu t6ten Wurde eben-
so geahndet wie der Mord an einem Muslim.® Muham-
mad soll sogar gesagt haben: »Wer einem Schutzbefoh-
lenen weh tut, tut mir weh, und wer mir weh tut, tut
Allah weh.«

Die Schutzbefohlenen sollten nur in dreierle Hinsicht
abweichend behandelt werden:
« Se unterlagen nicht der Wehrpflicht.™



» Zum Auggleich dafiir zahlten se eine Wehrersatzsteuer
(jizya) in Form einer Kopfsteuer, die nicht notwendig
hoher audfid ds die algemeine Steuer (zakat), der die
Mudime unterlagen.” Wenn der idamische Staat mi-
litdrisch zu schwach war, das Gemeinwesen vor einem
Aggressor zu schitzen, war - sait dem Kdifen 'Umar -
die Kopfseuer den Schutzbefohlenen zurtickzuerstat-
ten. Bespidsweise vollzog dies sein Befehlshaber in
Syrien, Abu Ubayda, als sch abzeichnete, dai er die
Bevolkerung von Damaskus nicht vor den anriicken-
den Byzantinern schiitzen konnte.

» Zwar durften die Schutzbefohlenen an der dffentlichen
Vewadtung und Beschlul¥assung mitwirken - zB. be
Grindung des foderativen mudimisch-jtdischen Stadt-
staates von Medina im Jahre 6222 -, doch das oberste
Amt im Staat war eéinem Mudlim vorbehalten. Nicht-
mudlimische Kabinettsminister gab es im gesamten Ver-
lauf der islamischen Geschichte. Noch heute amtieren
Christen oder Juden ds Minister in Agypten, Marokko
und dem Irak.

Diesr Minoritétenstatus ist so grol3ziigig angelegt, dal3
er der idamischen Mehrheit im 19. Jahrhundert Schaden
zuflgte. Das Osmanische Rech bereitete seinen eigenen
Untergang vor, indem es gegenlber den ethnischen
Gruppen auf dem Bakan - Griechen, Serben, Bulgaren -
am liberalen idamischen Minoritatenstatus festhielt und
ihnen so hdf, ihr Nationagefihl zu entwickeln. Zur
nationalstaatlichen Organisation brauchte man dch
lediglich der bereits existierenden dhimmi-Strukturen zu
bedienen.

Trotzdem furchten manche, auch in Deutschland, dal3
gch der idamische Minderheitenschutz in Europa gege-
benenfalls nicht auf Atheisten bzw. Agnostiker erstrecken
wrde, da diese keine »Leute des Buches« (AL a-kitab)
im koranischen Sinne selen. Tats&chlich gaten zunéachst
nur Christentum und Judentum as Buchreligionen, dann
aber auch die Religionen der Sabier bzw. Zoroastrier (in
Bahrain); schliefdich wurden sogar Hindus unter AL d-



kitab subsummiert.® Man kann daher sagen, daR die
Definition der »Leute des Buchex< unscharfe Rander hat.
Deshalb glaubte Ahmed El-Bora 1995 vorschlagen zu
durfen, ds »Leute des Buches dle Menschen zu betrach-
ten, »welche ene religiose Schrift haben oder etwas, was
Buchform hétte annehmen konnen, sofern se keine
Polytheisten sind«™.

Dabel wurde wohl der 6. Versin der 9. Sure (d-Tauba)
Ubersehen, der meines Erachtens das Problem 10st: »Und
wenn einer der Gotzendiener bel dir Zuflucht sucht, dann
gewdhre ihm Zuflucht, damit er Gottes Wort vernimmt.
Dann la ihn den Ort erreichen, an dem er sch scher
fuhlt. Dies, well se en unwissendes Vok sind.« Dal3
Atheisten Gotzendiener (mushrikun) in diesem Sinne sein
konnen, ist heute idamischerseits unbestritten, zumal
jede Form von Suchtabhangigkeit as eine Form von
Polytheismus (shirk) betrachtet wird. Daraus ist zu
schlief3en, dal3 Atheisten - wie Mitglieder einer religitsen
Minoritét - keinen Zwangsmalinahmen ausgesetzt wer-
den dirften. Immer mehr idamische Autoritdten legen
gch denn auch auf den Schutz von Atheisten in einem
idamischen Staatswesen fedt. In der Tat: Wie konnte man
ihnen diesen Schutz verweigern, ohne das Gebot »Ken
Zwang in religidsen Angelegenheiten« zu verletzen?

Soweit die hehre Theorie. Wie aber steht es mit der Pra-
xis? Glucklicherweise stand diese im geschichtlichen Ver-
lauf Uberwiegend im Einklang mit der Lehre, jedoch kam
es regiona unter dem Eindruck beiderseitig erbarmungs-
loser Kriegsfuhrung zu Ausnahmen: zu erniedrigenden
Kleiderordnungen, zum Reitverbot fur Nicht-Mudime
(auRer auf Esdn) oder zum Verbot, Kirchenglocken zu
l&uten und in neuangelegten Stadten Kirchen zu bauen.™
Manches Md wurde Christen auch der Verzehr von
Schweinefleisch und Alkohol untersagt.™

Solche Geist und Buchstaben des Idam widersprechen-
de Verhatensveisen wurden im Mitteldter mit einem
Halbsatz in Vers 29 der Sure a-Tauba gerechtfertigt. Dort
heild es angeblich: »Bekampft jene Schriftbestzer, die
nicht an Gott und den Jingsten Tag glauben [...], bis de



in williger Unterwerfung die Kopfseuer zahlen und
gedemiitigt werden.«'” Der arabische Text erlaubt jedoch
gine kontextuell stimmigere Ubersetzung, namlich:
»Bekdmpft die Schriftbedtzer [...], bis de schlieldich
kapitulieren und die Kopfsteuer nach ihrem Vermogen
[bzw. frawillig] entrichten.« Von »Demutlgung« und
»Unterwerfung« ist dann nicht die Rede®

Es gibt schlichtweg keine koranische Rechtfertigung
daftr, zu Nicht-Mudimen unhoflich zu sain.

Insgesamt aber spielten Christen und Juden dank des
idamischen Minderheitenrechts eine bedeutende, positi-
ve Radle in der mudlimischen Gesdlschaft. Schlieldich
hatte nicht erst der 5. Kdif, Muawiyya, eine christliche
Frau, sondern auch schon Muhammad: die Koptin Maria.

V.

Damit komme ich zur Gegenwart, insbesondere in
Deutschland. Hier sollte die entscheidende Frage weni-
ger die sein, wie sch die Mudime verhaten wirden,
wenn se eines Tages in der Mehrheit waren. Im Vorder-
grund sollte vielmehr stehen, wie die heutige Mgoritét
gch gegentiber den minoritdren Mudimen zu verhalten
gedenkt: Ob der Westen willens ist, sich gegentiber Mus-
limen dhnlich liberal zu verhalten, wie dies Mudimen
gegenuber Christen vorgeschrieben ist?

Die Muslime erkennen dankbar an, dal3 sch die mittel-
dterliche strukturelle Intoleranz gegen dles Idamische
im Okzident seit dem spaten 18. Jahrhundert stark abge-
mildert hat. Maligeblich dafir war, dal3 die Verenigten
Staasten von Nordamerika, wie geschildert, sch nach
anfanglichem Stolpern doch zu einem Asyl fir reigios
Vefolgte und damit auf einen vorbildlichen religidsen
Pluralismus hin entwickelt haben. Als &hnlich wichtig
erwiesen sch die Migrationswellen aus dem Maghreb,
dem indischen Subkontinent und der Turkel nach Euro-
pa, weil se die mono-religidse Landschaft Europas plura-
lisiert haben.



Vor diesem Hintergrund sind die von den Vereinten
Nationen und dem Europa-Rat entwickelten Vertrags
werke zum Schutz der Menschenrechte im algemeinen
und der rdigiésen Fretheiten im besonderen zu sehen.
Einschldgig snd die Universdle Erklarung der Men-
schenrechte vom 10.12.1949%, die Européische Menschen-
rechtskonvention vom 4.11.1950° und der Internationale
Pakt Uber birgerliche und politische Rechte vom
19.12.1966 Art. 27 dieses Paktes verfiigt: »n Staaten mit
ethnischen, religiosen oder sprachlichen Minderheiten
daf Mitgliedern solcher Minderheiten nicht das Recht
vorenthalten werden, im Zusammenwirken mit anderen
Mitgliedern ihrer Gruppe ihr kulturelles Leben zu pfle-
gen, ihre Rdigion zu bekennen und auszuiiben und sch
ihrer eigenen Sprache zu bedienen.«

Die heutige westliche Welt ist von diesen Entwicklun-
gen positiv gepragt. Wie wére es sonst auch nur denkbar,
dal3 es heute ausgerechnet im andalusischen Granada
wieder ein rein mudimisches Stadtviertel der Commu-
nidad Idamica en Espana gibt, in dem sogar nur mit
Gold-Dinar und Silber-Dinar bezahlt wird. Und doch
bleibt der moderne westliche Minoritétenschutz weit hin-
ter der Autonomie zuriick, welche das idamische Recht
religiésen Minderheiten schon sait 1400 Jahren gewahrte.
- Wer muli3 sich aso vor wem firchten?

Die Mudime sind keine Tréumer. Se erwarten nicht,
dald ein moderner Staat westlichen Zuschnitts auf das
Territoriaprinzip verzichtet, wonach auf seinem Gebiet
gleiches Recht fir dle gilt. (Allerdings hatte man in Form
des Adelsrechts ein solches Sonderrecht in Deutschland
noch bis 1919 geduldet.) Doch 1&% sch nicht verschwel-
gen, dal3 sch mit Hilfe der exterritoriden Elemente des
idamischen Autonomiestatus Konflikte 16sen lief3en, die
gch ener nationastaatlichen oder monoreligidsen Rege-
lung beharrlich entziehen: Man denke an Nordirland, das
Baskenland, an Katalonien, Korsika, Bosnien-Herzegowi-
na und den Kosovo.

Die Mudlime sind weder Tréumer noch Rebellen. Se
sind grundsétzlich bereit, die Rechtsordnung der Staaten



zu befolgen, in denen sie as Minderheit Ieben. Mit dem
Fal, dal3 Mudime zu minoritaren Schutzbefohlenen im
nicht-mudimischen Ausland werden - sozusagen zu
dhimmi der Christen -, befalde sich die idamische Juris-
prudenz sait dem 15. Jahrhundert intensiver, weil immer
mehr andalusische Mudlime unter katholische Herrschaft
gerieten, ohne sdmtlich nach Nordafrika auszuwan-
dern® Schon damals war as vorteilhaft fir den Idam
erkannt worden, dal3 es Mudime in der christlichen Welt
gibt, sofern wenigstens die Befolgung der Hauptpflichten
des Idam gestattet blieb. Nur wenn dies nicht der Fal
war, gat ein absolutes Emigrationsgebot. Damals schon
hielt man DiasporaMudime fir verpflichtet, die lokae
Gesetzgebung grundsétzlich zu beachten. In diesem Fdle
entband die hanefitische Rechtsschule Audands-Mudiime
sogar von Vorschriften wie dem Zinsverbot. - Wer mufl3
gch also vor wem furchten?

Damit ist bereits umrissen, was die Mudime im
Westen vom Staat erwarten: nicht unbedingt Gewah-
rung des liberalen idamischen Minderheitenstatus, aber
Rechtsstaatlichkeit, d.h. kein Messen mit doppeltem Mal.

Leider liegt insofern vieles im argen. Dies zeigt Sch
prototypisch beim Moscheenbau. Dieser wird meist erst
nach Jahren gebilligt, dann aber in unattraktiver Lage -
auf einem Grundstiick beim Schlachthof oder hinter der
Eisenbahn. Um jeden Meter Hohe des Minaretts mul3
gefellscht werden, as gdbe es eine baurechtliche Vor-
schrift, wonach ein Minarett nicht hoher als der néchste
Kirchturm sein daf. (In Darmstadt wurde die vorgese-
hene Kuppel einer Moschee nicht genehmigt, well se -
obwohl nach klassischen Harmonieverhdtnissen geplant
- um 50 Zentimeter [sic!] zu hoch gewesen wére) It die
Moschee dann einma gebaut, wird die Nutzung des
Minaretts fir den Gebetsruf haufig untersagt, mit faden-
scheiniger Begriindung, ohne dal3 es eine Rechtsgrundla-
ge daflr gdbe. All dies geschieht, obwohl der Beauftrag-
te der Bundesregierung fir die Beange der Ausléander
1997 in einem von Martin Volker angefertigten Rechts-
gutachten dargelegt hatte, dal’ der von Lautsprecheran-



lagen unterstitzte Gebetssuf dem Grundrechtsschutz
unterliegt, daher grundsétzlich nicht genehmigungsbe-
durftig ist und in der Rege auch keine schadliche
Immission fur Umwelt, Gesundheit und Verkehr dar-
sellt.*

Schlimm daran igt, da3 manchma jeder einzelne
Schritt auf dem Weg zum Moscheenbau vor Gericht
erstritten werden muf3. Auch wenn die Rechtdage kein
Nein zuzulassen scheint, werden Genehmigungen von
(haftpflichtversicherten) Beamten oft zunachsi einmal
versagt; in Frankreich ist es nicht anders.”® Gegen den
passiven Widerstand der Vewadtungen kann kene
Demokratie funktionieren.

Das zweite Paradebeispiel it das Kopftuch, dieses
ganze Republiken erschitternde Stiick Textil. Wenn es
unlautere Produktwerbung fir den Idam wére, warum
wird dann das Tragen von Kreuzen® und das L&uten von
Glocken™ nicht untersagt? Wenn es eine Unterdriickung
der Frau darstellt, warum befragt man dann nicht die
Tragerin des Kopftuchs? Wenn es gegen die Berufskle-
dungsverordnung verstof3e, warum andert man dann
nicht die Regen? Auf der einen Sate freut es die Mus-
lime, zu sehen, dal3 die meisten westlichen Staaten nur
scheinbar laizistisch sind, weil se vid Reigion in den
Staat integriert haben. Gerade vor diesem Hintergrund
wirkt es aber scheinheilig, einer Mudlima das Recht auf
Selbstbestimmung zu bestreiten.

Fassungdos macht es Mudime, wenn nicht-mudlimi-
sche Autoritdten beginnen, den Koran fir sie auszulegen
- vom Prasidenten des Bundesamtes fir Verfassungs
schutz Uber den Présidenten der Evangelischen Kirche in
Hessen und Nassau und die Kultusministerin von
Baden-Wrttemberg bis hin zu Verwatungsgerichten. Se
lernen von solchen >Expatex, dald se eigentlich doch
jede Art FHeisch essen und in gemischter Gesdllschaft
Bikini tragen durften und dal3 auch das Kopfhaar einer
Mudima gar nicht bedeckt sein mifde. Solche Chuzpe
wirkt auf die mudimische Gesdllschaft - so hart es klingt
- wie kultureller, eurozentrischer Imperiaismus. Judi-



schen Mitbirgern Thora, Mischna und Tamud auszule-
gen, wirde man sch unter keinen Umstanden mehr
erlauben.

Als zynisch wird von den Mudlimen auch der doppelte
Malistab im Fdle von halal - dem Schlachten - empfun-
den. Dieses ist bekanntlich mit Schéchten identisch.
Schéchten ist judischen Mitblrgern erlaubt. Ba einem
mudlimischen Metzger hingegen gilt dasselbe Verfahren
as Vergol gegen den Tierschutz. Damit nicht genug: Ein
Vewdtungsgericht hat den Mudimen mit folgender
Argumentation nachzuweisen versucht, dald se auf halal-
Schlachten verzichten kénnen: Der Koran erlaube doch,
im Notfal auch Verbotenes zu essen. Durch das staetliche
Verbat der halal-Schlachtung trete fir die hiesigen Mudli-
me genau dieser Notfdl en ...

Die Richter Ubersahen lediglich, dal3ein Notfal (Durra) nach mudin
wenn es um Verhungern geht. (Zutreffend ist alerdings,
dal3 Mudime, wenn sie bel Christen zu Gast sind, nicht-
geschéchtetes Fleisch grundsétzlich essen dirfen, sofern
s nicht vom Schwein stammt.)

Ahnlich verfahren manche deutschen Lander mit ida-
mischem Reigionsunterricht. Daher konnte es fur die
Mudime einen Pyrrhussieg bedeuten, wenn man ihn
endlich einfihren wirde. Denn wenn das fragliche Kul-
tusministerium seinen eigenen, mit den Mudimen nicht
abgestimmten Lehrplan vorschriebe, lernten die Kinder
womaoglich (natdrlich von nicht-mudlimischen Lehrern),
dal3 das Fasten im Ramadan in einer IndustriegesdlIschaft
nicht praktikabel sai, und ghnliches mehr. Als Innensena-
tor Berlins hatte Jorg Schénbohm 1998 um der »Homoge-
nitét« willen jeden idamischen Religionsunterricht an
den staatlichen Schulen des Stadtstaates verwerfen wol-
len; denn dieser liefe auf »Fremdkorperbildung« hinaus.
Er konnte Sch dabei aif Leserbriefe stitzen, die vor
enem langfrigtigen »Austausch des deutschen Staats
volkes« warnten.”® Der FAZ-Leser Konrad Schuller unter-
gellte dem Innensenator daraufhin, er erkenne wohl sein
Vaterland nicht mehr, »wo die Bulette dem Doner Kebab



gegentiber in die Defensive gerdt«, und fragte ihn iro-
nisch, »ob er den Muslimen der Hauptstadt eher den
Glauben an die Dreifdtigkeit nahelegen wolle oder den
Verzehr von Eisbein mit Sauerkraut«?®

Den Musdlimen, nicht nur in Berlin, war weniger zum
Scherzen; denn sie kennen den Hintergrund der Debatte:
1997 hatte eine Umfrage in Deutschland ergeben, daf3
48 Prozent den Idam fir eine »Bedrohung der westlichen
Kultur« halten gegeniiber nur 37 Prozent, die dagegen
votierten, und 15 Prozent, die unentschieden waren.® -
Wer mul} sich aso vor wem firchten?

Die Anerkennung als Religionskorperschaft des offent-
lichen Rechts, wie von der Weimarer Verfassung in Ver-
bindung mit dem Grundgesetz vorgesehen®, hat Ubri-
gens fir manche deutsche Muslime derzeit keine Prio-
ritdt. Se mochten keine Kirchenstruktur Ubergestilpt
bekommen, lieben keinen Zentralismus und sehnen sich
nicht nach den Problemen einer Verteilung der Kirchen-
steuer. Doch mit der angepeilten Masseneinbirgerung
von Turken mag auch das bald anders gewichtet werden.

So steht es denn im grofRen und ganzen mit dem
Westen und seinen Muslimen zu Beginn des 3. Millenni-
ums und eines neuen Jahrhunderts, das spannend zu
werden verspricht. Der Idam wird dabel auf jeden Fall
eine Rolle spielen. Warum sollte man ihn keine positive
Rolle spielen lassen?

Ich schlief3e das Buch mit der 103. Sure (al-'Asr), wel-
che mit einer Beschwoérung der Zeit beginnt, dieses
unfal3baren Phdnomens, das uns zu Beginn des Millenni-
ums wieder einmal erschauern lief3:

() Be der zeit!

(2 Der Mensch kommt bestimmt ins Verderben,

(3) AuRRer denen, welche glauben und Gutes tun und
sich gegenseitig zur Wahrheit anhalten und sich
gegenseitig anhalten zur Geduld.



ANMERKUNGEN

1 Unter diesem Tited behauptete Bassam Tibi im SPIEGEL
37/1994 auf S. 170 unter anderem, dafd der traditionelle |Idam
for individuelle Menschenrechte »keinen Platz« lasse; selbst
das Recht auf frele Meinung sei mit dem Islam unvereinbar. Er
folgerte: »Die Scharia trennt die Moslems von den Zivilisatio-
nen, die sich zu den Menschenrechten bekennen« (S. 172).

2 So zum Beispid die Koran-Ubersetzungen von Muhammad
Hamidullah (Brattleboro 1989), Denise Masson (Paris 1967),T.B.
Irving (Brattleboro 1985), Rashif Said Kassab (Amman 1987),
Marmaduke Pickthall (London 1930) und die offiziele saudi-
sche Ubersetzung ins Englische (Medina 1992).

3 Es gibt Félle, wo >ldam< wirklich >ldam< bedeutet, so z.B. in
5:3.

4 as-siyar ist der Plural von as-sira, hier mit der Bedeutung >Ve-
hdten< in bezug auf Voélkerrecht oder internationales Privat-
recht.

5 Vgl. Doi, S. 426-37; Kruse, S. 74-154.

6 Vgl. Ramadan, S. 106-155.

7 Vgl. Turabi (1992), S. 33-35.

8 Vgl. Salem, S. 153. Hinsichtlich der Absprache mit den Christen
von Nadschran zitiert er aus Abu Yusuf, Kitab al-Kharaj, Kairo
1933, S. 72 f. Siehe dafir auch Abu Dawud, Sunan, Hadith
Nr. 3035. Abu Ubayda war einer der zehn Manner, denen
Muhammad den Eintritt ins Paradies vorhersagte.

9 a-Bukhari, Bd. 9, Nr. 49; Abu Dawud, Sunan, Nr. 2635; al-Misri,
w52.1 (382).

10 Dies entband die Schutzbefohlenen nicht von finanziellen oder
anderen Leistungen zugunsten ihrer eigenen Verteidigungsan-
strengungen.

11 Im Mittelalter betrug die Kopfsteuer pro Person und Jahr
zwischen 12 Dirham und 1 Dinar. Siehe an-Nawawi (1914),
S 467.

12 Die judischen Stdmme hatten an der Grindung der Fdderation
gleichberechtigt mitgewirkt. Schon der 1. islamische Staat war
kein rein muslimischer Staat.

13 Vdl. a-Misri, Kap. 11.1, S. 607.

14 La condition des minoritésen Islam, Studiefiur die 7. Generalver-
sammlung des &gyptischen Hohen Islamrats in Kairo, Juli 1995,
S 19.

15 So an-Nawawi (1994), S. 467-469.

16 Salem, S. 155-158.

17 Diesist die Sichtweise von an-Nawawi.

18 Vgl. Muhammad Asad (The Message, 1980), zu 9: 29.

19 Einschlégig sind Art. 2 (Nichtdiskriminierung), 14 (Asylrecht)
und 18 (Religionsfreiheit).

20 Einschldgig sind Art. 9 (Religionsfreiheit) und 14 (Nichtdiskri-
minierung).



21 Einschléagigist Art. 18 (Religionsfreiheit).

22 Anschrift P.O. Box 674, E-18080 Granada, Td. (+34)-958-207.519
oder 220.760; Fax dito 207.639 oder 221.368.

23 V(. El-Fadls sehr detaillierte Studie.

24 Veoffentlicht vom Beauftragten der Bundesregierung fir
Belange der Auslander, Postf. 14 02 80,53107 Bonn.

25 Der Jurist Dior Diop sagte es elegant in seinem Artikel »Con-
struire une mosquée - est-ce s difficile (in: La Medina, Paris,
Nr. 1, 1999, S. 56). Das Problem liege nicht am Gesetzestext
stricto sensu, sondern an seiner »Lektlire« gegeniiber Muslimen.

26 Vgl. Winfried Brugger und Stefan Hustler (Hrsg.), Der Streit
umsKreuzin der Schule, Baden-Baden 1998.

27 Das Verwatungsgericht Wirzburg erlaubte einer Kirche in
Aschaffenburg das Lauten sogar mit einer Lautstérke von
86,3 Dezibdl; vgl. Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 12.12.1998,

28 Leserbrief von Bjorn Clemens in der Frankfurter Allgemeinen
Zeitung vom 31.1.1999. Er hielte bundesweiten islamischen
Religionsunterricht fur eine »Ungeheuerlichkeit«.

29 Vgl. Konrad Schuller, »Wo die Bulette verliert, wittert Schon-
bohm das Ghetto, in der Frankfurter Allgemeinen Zeitung vom
15.6.1998.

30 Vdl. Reinhard Hesse, »Feindbild Idam, in: Die Woche vom
23.4.1997.

31 Durch Art. 140 GG wurden die Religionsartikel 136-141 der
Weimarer Verfassung in das Grundgesetz Gbernommen.
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